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RESUMEN

En el marco de un proyecto de investigacion continental sobre el Concilio Vati-
cano Il y su recepciéon en América Latina y el Caribe, incluido en otro proyecto
internacional mayor, el presente estudio (Segunda Parte) presenta un panorama de
los vota de los obispos sobre la vida religiosa en Chile, Pert, Venezuela y América
Central, en respuesta a la consulta encargada por Juan XXIII. Se profundizan as-
pectos de la consulta, los vota y la vida religiosa; se presenta una descripcion de
los vota segtin las Acta et Documenta conciliares (serie antepreparatoria) y se orienta
hacia una lectura interpretativa sobre vida religiosa con énfasis en algunos temas
especificos.
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religiosa, eclesiologia preconciliar, fase ante preparatoria, Iglesia en América La-
tina y el Caribe.
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The “Vota” of Latin American Bishops about Religious Life (II)
An Interpretative Reading and some Specific Issues
ABSTRACT

In the context of a continental research project about the Second Vatican Council
and its reception in Latin America and the Caribbean, which is included as part of
another larger international project, this paper (part two) presents an overview of
the vota of the bishops about religious life in Chile, Peru, Venezuela, and Central
America in response to the query sent out by John XXIIL This study delves into
some aspects of this query, the vota, and religious life; gives a description of the
vota according to the Acta et Documenta of the Council (ante preparatory series);
and is oriented towards an interpretive reading of religious life with emphasis
on some specific issues.

Key Words: vota of the bishops about religious life, Second Vatican Council, reli-
gious life, preconciliar ecclesiology, ante preparatory period, Church in Latin
America and the Caribbean.

Los resultados de investigacién presentados en este articulo,
que es la Segunda Parte de otro con titulo homénimo ya publicado
en revista Teologia,' corresponden a un estudio realizado en el mar-
co del proyecto continental en curso con el titulo «El Vaticano II
como orientacién para la Iglesia y las teologias del siglo XXI. Recep-
cién y prospectivas en Latinoamérica y el Caribe» (2018-2020), bajo
la coordinacién del Pbro. Dr. Carlos Schickendantz (Universidad
Alberto Hurtado, Chile). Este proyecto se inscribe en otro mayor,
internacional, intercultural e intercontinental en desarrollo, con el
tema «The Second Vatican Council in Intercontinental and Intercultural
Perspectives - Orientation and Motivation for the Theologies of the 21st
Century» (2018-2025). La coordinacién general del proyecto inter-
continental estuvo a cargo del Prof. Dr. Joachim Schmiedl (Philoso-
phisch-Theologische Hochschule de Vallendar, Alemania) hasta su
inesperado deceso el pasado 10 de diciembre de 2021 y, actualmen-

1 Cf. Virginia R. Azcuy; Carla Ferreyra, «Los vota de los obispos latinoamericanos sobre vida
religiosa (). ;Retrato de una forma de vida o de una eclesiologia preconciliar?s, Teologia LVIII,
135 (2021): 113-140.
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te, contintia su desarrollo bajo la responsabilidad de un comité de
direccién aleméan.?

En continuidad con la Primera Parte, el presente estudio ti-
tulado «Los vota de obispos latinoamericanos sobre vida religiosa
(Segunda Parte). Reflexiones interpretativas y algunos temas espe-
cificos», aborda un panorama introductorio y presenta los votos de
un conjunto de paises de América Latina y América Central. A modo
de introduccién, se exponen algunos aspectos relevantes acerca de la
consulta encargada por Juan XXIII al Cardenal Tardini y al estudio
de los votos de los obispos a nivel general y sobre la vida religiosa
en particular, con especial atencién a América Latina y a la Primera
Parte del estudio. Cabe destacar que, siguiendo las huellas de la obra
pionera editada por Oscar Beozzo en 1992,° ya se han publicado los
primeros resultados del mencionado proyecto continental, que pro-
fundizan el trabajo iniciado hace ya tres décadas en la regién.* La
seccioén principal de este estudio ofrece, primero, una vision gene-
ral sobre los vota de los obispos de tres paises latinoamericanos que
participaron en segunda linea con respuestas a la consulta de 1959:
Chile (20), Pert (27) y Venezuela (17). En segundo lugar, presenta
las propuestas de seis paises de América Central (38), que incluyen
un voto conjunto -con firmas de cinco paises- y treinta y siete votos
individuales de Costa Rica (4), Guatemala (12), Honduras (5), Nica-
ragua (6), Panama (4) y San Salvador (6); con respecto a los votos de
los paises del Caribe (30), también agrupados como América Central

2 Para mas informacién sobre el proyecto, ver: https://www.pthv.de/forschung/projek-
te-theologie/uebersicht-projekte-theologie/projekte-in-der-historischen-theologie/vatican-ii-le-
gacy-and-mandate/. También se puede ver Carlos Schickendantz, «;El Vaticano Il al servicio de la
interculturalidad y de un giro decolonial? Un proyecto intercontinental en desarrollo». Perspecti-
va Teologica, v. 52, n. 3 (2020): 661-679.

3 Cf. José Oscar Beozzo (ed.), Cristianismo e iglesias de América Latina en visperas del
Vaticano Il (San José: Editorial Dei, 1992).

4 Cf. Rodrigo Polanco, «La Iglesia continental que llegaba al Concilio. Eclesiologia de los
vota de los obispos latinoamericanos para el Concilio Vaticano ll», Perspectiva Teolégica 52
(2020): 705-731; Rodrigo Polanco, «Cambios en la conciencia eclesial en América Latina, previo a
la conferencia de Medellin (1968). Estudio a partir de la literatura clasificada en la Base de Datos
“Seladoc™, CrSt 41 (2020): 171-224; Jorge Costadoat, «Contribucion de los obispos latinoame-
ricanos y caribefios a la confeccion de Optatam totiuss, Teologia y Vida 62,3 (2021): 389-423;
Carlos Schickendantz, «El debate sobre la cultura en el Vaticano Il. Conciencia contextual en los
aportes latinoamericanos y caribefios», Teologia y Vida 62 (2021): 555-583.
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en las Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano Il Apparando
(serie antepreparatoria), solo se ofrecen algunas menciones de Cuba
(3), Haiti (7) y Reptiblica Dominicana (6).° En la descripcién por pai-
ses, se recupera un minimo contexto socio-eclesial y se expone una
visién general de los votos, con aspectos materiales y de contenido,
junto al detalle de los asuntos mas relevantes y tipicos de cada na-
cién, senalando consensos y diversidad de temas. El momento pro-
piamente interpretativo aborda la cuestion relativa al significado de
estas propuestas, establece algunos nexos con los paises relevados
en la Primera Parte y visibiliza algunos asuntos de particular preo-
cupacién y otros de escasa consideracién. Por tltimo, se proponen
algunas conclusiones sobre el relevamiento, en las cuales se trata de
observar la visién teoldgica emergente en las peticiones episcopales
sobre la vida religiosa, la eclesiologia preconciliar subyacente y la
emergencia de la renovacion.

1. La consulta encargada por Juan XXIII
y los vota sobre vida religiosa

El dia 18 de junio 1959, el Cardenal Tardini, Secretario de Es-
tado, responsable de la Congregacion para los asuntos eclesidsticos
extraordinarios y posteriormente nombrado presidente de la Comi-
sién antepreparatoria del Concilio, por encargo del Papa Juan XXI-
II envia una carta a modo de consulta general al episcopado y las
congregaciones romanas, facultades teoldgicas y de derecho cané-
nico, con el fin de recolectar propuestas suficientes que permitieran
iniciar la preparacién del Concilio e intentando lograr una amplia
participacion. Esta carta, enviada luego de un cuestionario que ha-
bia suscitado muchas criticas y objeciones, «deja a los obispos en re-

5 En el proyecto continental, se ha considerado América Latina -incluyendo México y los
paises de Ameérica Central: Guatemala, Belice, Honduras, El Salvador, Nicaragua, Costa Rica y
Panama- y el Caribe, con los cinco paises de las Antillas Mayores: Cuba, Haiti, Jamaica, Republica
Dominicana y Puerto Rico. En este estudio, se ha optado por una perspectiva latinoamericana
con aportes centroamericanos.
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lativa libertad para hacer llegar a Roma los problemas que creyesen
oportuno abordara el concilio».®

Las respuestas enviadas desde todas partes del mundo, algu-
nas en término y otras més tardiamente, demostraron de inmediato
el interés suscitado. De los 2594 padres conciliares que habian reci-
bido la consulta, contestaron 1988, conformando un 77% del total.”
El material recogido a partir de estas respuestas clarifica no sélo la
situacién de la Iglesia catélica durante la etapa anterior a la prepa-
racion del Concilio, sino también las preocupaciones y expectativas
que se depositaban en él. En efecto, los votos que los diversos obis-
pos de todo el mundo enviaron a Roma, en la fase ante preparatoria
del Concilio, constituyen una especie de observatorio que permite
analizar la situacion de las iglesias locales y las preocupaciones de
una mayoria de la jerarquia catélica. Como lo ha resumido Antonio
Melloni, los vota ofrecen «un retrato de la Iglesia» o «un retrato del
mosaico de la Iglesia», aunque més no sea de forma condicionada
e incompleta.®

Cabe recordar, entre las limitaciones y dificultades, que en la
redaccién de los vota los obispos debian cumplimentar cierta mo-
dalidad en la presentacién, surgida como héabito para estas ocasio-
nes, para las cuestiones diplomaéticas y para las comunicaciones con
Roma: tono respetuoso hasta el exceso, la forma canénica y sobre
todo la prudencia; esto debe ser tenido en cuenta ciertamente al
consultar, analizar e interpretar estas propuestas. Ademaés, era con-
dicién su presentacioén en latin, cuestién contra la que algunos se
mostraron desconformes y excepcionalmente una minoria contes-
taron en su lengua de origen o en italiano. Se sugiri6, a su vez, que

6 Etienne Fouilloux, «La fase antepreparatoria (1959-1960). El lento camino para salir de
la inercia», en: Giuseppe Alberigo (dir.), Historia del Concilio Vaticano ll, Volumen |, El catolicis-
mo hacia una nueva era, el anuncio y la preparacion (enero 1959-septiembre] 962) (Salamanca,
Ediciones Sigueme, 1999), 63-154, 94.

7 Cf. Fouilloux, «La fase antepreparatoria (1959-1960). El lento camino para salir de la
inercia», 99.

8 Cf. Antonio Melloni, «Per un approccio storico-critico ai Consilia et vota della Fase An-
tepraeparatoria del Vaticano ll», Rivista di storia e letteratura 26,3 (1990): 556-576, 556. Esta
cita ha dado la base para el subtitulo de la Primera Parte de este estudio publicado en Teologia
LVII, 135 (2021): 113-140.
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se consultara a expertos o consejeros y algunos obispos optaron por
esta posibilidad. Cabe destacar que «la mayor parte de los prelados
redactaron personalmente sus vota o confiaron su redaccién a al-
guien de su confianza».’

A continuacién, conviene presentar brevemente cémo fue el
proceso de las respuestas en América Latina y América Central,
ademads de sus principales contenidos. Los obispos latinoameri-
canos se volcaron en gran ntimero a la tarea de elaborar y enviar
propuestas, si bien mostraron diversos niveles en el compromiso
de sus vota: algunos sumamente extensos y detallados y otros muy
breves, repetitivos y sin demasiada novedad. En un anélisis de con-
junto sobre los vota latinoamericanos, pueden reconocerse algunos
puntos teméticos en comun: reforma de la liturgia y del Cédigo de
Derecho Canénico; cuestiones relativas a la disciplina y la relacién
entre obispos, clero y religiosos; restauracion del diaconado per-
manente; precisiéon sobre el rol de los laicos; algunas definiciones
doctrinales. Estas propuestas evidenciaban cambios estructurales,
replanteamientos profundos sobre la Iglesia y sus miembros, de los
cuales los obispos latinoamericanos no parecen estar todavia expli-
citamente conscientes, pero si resaltan en muchos casos la voluntad
de entrar en didlogo con las necesidades de los tiempos que ponian
en marcha la reflexién conciliar.”

Los votos sobre vida religiosa de los obispos latinoamerica-
nos y centroamericanos formaron parte de més de un cuarto del
total de vota llegados a Roma en relacién con el tema. El tema de
mayor relevancia, como lo fue a nivel global, fue el de la exencién"
o la autoridad de los obispos sobre los religiosos, si bien también
se hicieron manifiestas otras cuestiones. Aunque existen algunos

9 Fouilloux, «La fase antepreparatoria (1959-1960). El lento camino para salir de la iner-
cia», 105.

10 Cf. Polanco, «La Iglesia continental que llegaba al Concilio», 727ss.

11 Cf. Julio Garcia Martin, CMF, Voz «Exenciéns, en A. Aparicio Rodriguez CMF; Joan M.
Canals Casas CMF (dir.), Diccionario Teolégico de la Vida Consagrada. Madrid: Publicaciones
Claretianas, 2009, 640-648. Para una valoracion del tema en los votos de Argentina, Brasil,
Colombia y México, ver Azcuy; Ferreyra, «Los vota de los obispos latinoamericanos sobre vida
religiosa (I)», 133ss.
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estudios sobre estos votos latinoamericanos -o de algunos paises
en particular-, no se conocen publicaciones que traten especifica-
mente sobre los vota de la regién acerca de la vida religiosa en la
fase antepreparatoria. La obra alemana de Joachim Schmiedl sobre
el Concilio y esta forma de vida, Das Konzil und die Orden, sirve sin
duda de referencia, pero no contiene una exposicién pormenoriza-
da de los votos latinoamericanos.”” En cuanto a las fuentes de la
investigacion, se utilizan las Acta et Documenta Concilio Oecumenico
Vaticano I Apparando (serie antepreparatoria) en vistas a localizar,
entre los vota de obispos latino- y centroamericanos, aquellos que se
refieren a la vida religiosa en los diversos paises que respondieron
a la consulta del Cardenal Tardini (1959), para luego seleccionar y
ponderar los més significativos."

La publicacién de la investigacion realizada ha considera-
do, en la Primera Parte, los paises latinoamericanos que tuvie-
ron mayor participacién en las respuestas a la consulta romana:
Argentina, Brasil, Colombia y México. En esta Segunda Parte,
se focaliza en las propuestas latinoamericanas de Chile, Pert y
Venezuela, un grupo entre los paises de segunda linea y aborda
los paises que integran la actual América Central: Costa Rica,
Guatemala, Honduras, Nicaragua, Panamé y San Salvador, sin
abordar en detalle los paises del Caribe o Antillas Mayores. En el
marco de los estudios preexistentes, este relevamiento contribu-
ye a saldar -al menos en parte- una deuda teolégica en relaciéon
con los vota sobre la vida religiosa consagrada de los obispos la-
tinoamericanos y centroamericanos.

12 Joachim Schmiedl, Das Konzil und die Orden. Krise und Erneuerung des gottgeweihten
Lebens (Vallendar-Schonstatt: Patris Verlag, 1999), 160-225.

13 Estos votos se encuentran publicados en Acta et Documenta Concilio Oecumenico Va-
ticano Il Apparando: Consilia et vota episcoporum et praelatorum. Series |: Antepraeparatoria
(Vaticanus: Typis Poliglottis Vaticanis, 1960-1961), Vol. Il, Pars VI-VIl [en adelante, se cita con
la sigla ADAP].
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2. Descripcion de vota sobre vida religiosa
2.1. Chile

2.1.1 La vida religiosa en el siglo XX

Entre 1926 y 1960 llegaron a Chile 66 congregaciones de vida
religiosa, sobre todo femeninas.'* Hasta 1939 la mayoria eran de Eu-
ropa, provenientes de Espana, Italia, Francia; algunas de Alemania
y Holanda; solo una de Inglaterra, Austria y Bélgica. En 1940 co-
menzaron a llegar religiosos/as de EE.UU.; hubo tres fundaciones
chilenas entre 1926 y 1929 y otra mds en 1944. Méas concretamente,
en 1925 el arzobispado de Santiago abarcaba 67.388 km?, con 137
parroquias y 1.649.608 habitantes en 1920. El clero secular conta-
ba con 445 sacerdotes y 49 estudiantes; la vida religiosa contaba
con 959 religiosos en 24 casas: Dominicos, Recolecciéon Dominica,
Franciscanos, Agustinos, Mercedarios, Capuchinos, Congregacién
de los Sagrados Corazones, Congregacion de la misién, Compania
de Jestis, Congregacion de misioneros Hijos del Inmaculado Cora-
z6n de Maria, Orden de San Benito, entre otras. Existian 44 casas de
vida religiosa femenina en Santiago: entre ellas, Agustinas, Clarisas,
Clarisas de Nuestra Sefiora de la Victoria, Carmelitas de San José,
Capuchinas, Carmelitas de San Rafael, Monasterio de la Visitacion,
Congregacion de los Sagrados Corazones, Hermanas de la Caridad,
Hermanitas de los Pobres, Instituto de Hermanas Esclavas del Co-
razén de Jestis y muchas maés.

2.1.2 Los vota de los obispos chilenos
Desde Chile se enviaron 20 votos como respuesta a la con-

sulta, incluyendo uno del nuncio apostélico. Este grupo de obispos
representaba, en su mayoria, un nticleo conservador, con un peque-

14 Cf. Marcial Sanchez Gaete, «Ordenes y congregaciones llegadas al pais entre 1925 y
1960, en: Marcial Sanchez Gaete (dir.), Historia de la Iglesia en Chile. IV Una sociedad en cambio
(Santiago: Universitaria, 2014), 277-306.
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fio ntimero que no se identificaba totalmente con esa tendencia y
se encontraba en crisis. En las propuestas chilenas, pueden recono-
cerse trece temas, entre los cuales se destacan cuatro prioritarios: la
liturgia y su lengua, el papel de los obispos, la mediacién de Maria y
la Iglesia como Cuerpo Mistico."” Junto a estos temas dogmaéticos y
litargicos, otros votos versan sobre todo acerca del clero secular y el
regular, la jerarquia eclesiéstica, el diaconado permanente, unidad
de los fieles, laicos y la revisién del Cédigo de Derecho Candnico.
En general, se observa una clericalizacién en la eclesiologia y una
cierta tensién de autoridad entre los obispos y los religiosos. Asi-
mismo, llama la atencién la falta de consideracién sobre la religiosi-
dad del pueblo chileno, su historia y sus caracteristicas sociales, a la
vez que el marcado énfasis en la realidad de la jerarquia.

Para el tema de la vida religiosa o relacionado con ella, se des-
tacan siete vota significativos que fueron enviados en tiempo y for-
ma, entre fines de agosto y principios de septiembre del afio 1959.°
En cuanto a su extensién, en general son breves, pero algunos cuen-
tan con una estructura en tres partes —preferida entre los votos de
origen chileno-, que ordena la materia en cuanto a la doctrina, la
disciplina y la liturgia; otros son tan breves que apenas cuentan con
una enumeracién de proposiciones a modo de titulos, sin profun-
dizacién. Sobre las tematicas consideradas, claramente prevalece la
preocupacién por la exencién de los religiosos y las relaciones de
éstos con los obispos, ya que la cuestion aparece en casi todos los
votos seleccionados. El asunto puede resumirse en el voto de mon-
sefor R. Munita Eyzaguirre: «Mayor intervencién de los obispos en
los institutos exentos. Menor independencia de estos. Mayor coope-
racion, coordinacién y subordinacién de los religiosos y religiosas
exentos para el bien del episcopado y de la Iglesia» (ADAP I-11, VII,
376). La inquietud que se trasluce en este tipo de propuestas es la

15 Cf. Polanco, «Cambios en la conciencia eclesial en América Latina», 197ss.

16 En orden cronolégico, estos votos fueron elaborados por Fresno Larrain (Copiapo),
Mery Beckdorf (coadjuntor en Concepcion), Cifuentes Gomez (arzobispo de La Serena), Aguilera
Narbona (Iquique), Larrain Errazuriz (Talca), Valenzuela Rios (Antofagasta) y Munita Eyzaguirre
(San Felipe).
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limitacién de las prerrogativas de los institutos religiosos para per-
mitir la iniciativa de los obispos en materias ajenas a su competen-
cia por este privilegio, sobre todo en lo referente al apostolado de
los religiosos en las diécesis y la colaboracién del clero regular con
el secular. Incluso se solicita la observacién de los institutos que no
tuvieran directa subordinacién al obispo del lugar.

También resulta de especial interés el voto de monsenor Va-
lenzuela Rios, quien junto al tema de la exencion trata in extenso el
tema del diaconado -apuntando al laicado-: «se restaure el orden
de los didconos, asi como era en la Iglesia de los origenes también
sea hoy en el tiempo presente; que los didconos sean considerados
como ministros y coadjutores para los Obispos y sacerdotes, si-
guiendo la sentencia de San Pablo (1 Tm 3,8-10. 12 [...])». Luego de
la transcripcién del texto biblico, afade:

«La restauracién del orden de los didconos sea concebida como suplencia
(lit.: suplemento) de los sacerdotes, moderada mediante sentencia de la
Sede Apostolica, valida por cantidad deficiente, principalmente en Améri-
ca Latina (...). Se concedan a estos diaconos las facultades de exponer pa-
blicamente la Palabra de Dios, administrar el sacramento del bautismo y
distribuir el pan eucaristico, y también impartir la Solemne Bendicion del
Santisimo Sacramento al pueblo y bendecir los matrimonios» (ADAP 1/11,
VII, 347-348).%

Por tltimo, monsenor A. Mery Beckdorf propuso ampliar
funciones a las superioras religiosas para la suplencia del clero en
lugares de escasez dentro de la casa religiosa (cf. ADAP I-1I, VII,
392-393), como también aparece en algunos vota de Haiti y Brasil."®

17 La misma tematica es tratada por Munita Eyzaguirre y Mery Beckdorf.
18 Cf. ADAP I-1l, VI, 580; VII, 209.302.315.328.
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2.2. Perni

2.2.1. La vida religiosa en Perii en el siglo XX

El resurgimiento de la vida religiosa fue tal vez el fenémeno
maés importante en la vida eclesial peruana entre el s. XIX y XX.*
Este proceso se dio por la renovacién de las érdenes tradicionales,
el nacimiento de congregaciones peruanas y afluencia de vida reli-
giosa de Europa y EE.UU. En el apostolado se destacaron los Fran-
ciscanos y la Tercera Orden o “terciarios” -laicos que viven el caris-
ma- en la misién popular, con unos 30.000 hermanos y hermanas en
1945. Entre las congregaciones hospitalarias llegadas a fines del XIX:
Hijas de la Caridad, San José de Cluny, Obra del Buen Pastor, Hijas
de Santa Ana, los Camilos y otras. A comienzos del s. XX: Siervas
de Maria, Mercedarias misioneras, Carmelitas misioneras y Francis-
canas de la Inmaculada Concepcién; entre los pastores y misione-
ros, se sumaron Vicentinos, Redentoristas, Claretianos, Carmelitas
Descalzos, Misioneros del Sagrado Corazén. Desde 1900, junto a los
Franciscanos, llegaron a la Selva: Agustinos, Franciscanas misione-
ras, Pasionistas, Dominicos y Dominicas. En educacién, fundacio-
nes peruanas como las Franciscanas Nacionales (1883) se sumaron
a los Hermanos de Maria o “maristas” y de La Salle. En 1949, los
colegios de todo el pais dirigidos por la vida religiosa contaban con
unos 53.305 alumnos; la vida religiosa se ubic6 en distintos sectores
y muchos colegios fueron vistos como clasistas.

2.2.2. Los vota de los obispos peruanos
Desde Pert se elaboraron 27 propuestas para la consulta del

Cardenal Tardini, entre las cuales una de ellas contaba con la par-
ticipacién de los dos obispos auxiliares junto al arzobispo de Lima,

19 Cf. Jeffrey Klaiber, «El resurgimiento de la vida religiosa: Pastores, Misioneros y Hospita-
larios» y «El resurgimiento de la vida religiosa: Las congregaciones docentess, en: La Iglesia en
el Peru. Su historia social desde la Independencia (Lima: Pontificia Universidad Catélica del Pera/
Fondo Editorial, 1988), 143-185y 187-231.
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Juan Landazuri Ricketts, de la Orden de los Franciscanos Menores.
Se habia consultado a 36 obispos, de los cuales la mitad eran religio-
sos, dada la conformacién de esta Iglesia particular. Entre los vota
peruanos, se encuentran once relativos a la vida religiosa, la mayoria
entregados puntualmente.”” Los temas tratados en general son la re-
gulacién de la exencién y la necesidad de fortalecer la autoridad de
los obispos, la cooperacién entre clero regular y secular, junto a la
distribucién del clero y los religiosos, para un aprovechamiento de
las fuerzas y de los bienes. En este sentido, son ejemplares los votos
de monsefior Valdivia y Ortiz y monsefior Libardoni, uno del clero
secular y otro del clero regular (cf. ADAP I-11, VII, 499-501 y 517-518).

El asunto que maés se trasluce como preocupacién por parte
de la jerarquia peruana en los votos es la escasez del clero y la nece-
sidad de facilitar el trabajo apost6lico, lo que se puede observar, por
ejemplo, en la repetida frecuencia con la cual aparece mencionado
el tema del diaconado.” Incluso, dentro de este grupo, se cuenta
uno de los dos casos a nivel mundial que hace referencia a las dia-
conisas -el otro corresponde a Brasil (cf. ADAP I-11, VII, 214)-, que
es el de monsenor Uriarte Bengoa de la didcesis de San Ramén:

«Para que en estos dias el apostolado llegue a ser més amplio y méas agil, se
instituyan hombres didconos y también diaconisas que puedan predicar la
Palabra de Dios, administrar la sagrada Comunioén, y que se reserve a los
sacerdotes para aquello en lo se requiere absolutamente el caracter sacer-
dotal como es la celebracion de la Sagrada Eucaristia y la absoluciéon del
Sacramento de la Penitencia. Se permita a los didconos el matrimonio, sin
embargo, que no puedan posteriormente llegar a ser sacerdotes, subsistien-
do el matrimonio que habian asumido.» (ADAP I/11, VII, 532).

20 Las propuestas que fueron entregadas en tiempo y forma, con una extension moderada y
las cuestiones enumeradas corresponden a Zaplana Belliza (Tacna), Mendoza Castro (Auxiliar de
Abancai), Landazuri Ricketts (Arzobispo de Lima) junto a sus dos auxiliares: Dammert Bellido y
Tubino Mongilardi, Arroyo (Vicario Apostolico en Requena), Uriarte Bengoa (Vicario Apostolico en
San Ramoén), Ariz Huarte (Vicario Apostolico en Puerto Maldonado) y Rodriguez Gamoneda (Vica-
rio Apostolico en Iquitos). Los otros fueron entregados con retraso, eran escasos de propuestas
y breves; entre ellos, se encontraban los votos de Libardoni (Huari), Rivera Meza (Cajamarca),
Valdivia y Ortiz (Huancayo) y Moreno Quintana (Huaraz).

21 Las referencias en votos sobre vida religiosa suman 6 incluyendo a Landazuri Ricketts,
distinguiéndose en dos casos entre diaconado y subdiaconado (cf. ADAP I-1l, VII, 505-507 y 526-
528) y en otros tres votos peruanos aparte aparece el diaconado como Unico tema (Dettmann y
Aragon, Pérez Silva, Metzinger).
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También es mencionado el apostolado de los religiosos en la ju-
risdiccién de los obispos diocesanos, con intencién de precisar su regu-
lacién y asi poder disponer del auxilio de los religiosos sobre todo ante
la falta de clero secular, incluso entre aquellos de vida contemplativa
(cf. ADAP I-11, VII, 509-512). Las referencias al laicado no estan ausen-
tes en los votos que tratan de la vida religiosa, entre las cuales se des-
taca la mencién de Valdivia y Ortiz a las asociaciones laicales (ADAP
I-1I, V11, 500-501). En cuanto a la diversidad de la vida religiosa consa-
grada presente en Per, en los votos aparecen menciones a la vida con-
templativa y la activa (cf. ADAP I-1I, VII, 509-512; 526-528); monsefior
Rodriguez Gamoneda también se refiere a los institutos laicales: «Que,
en cuanto sea posible, se erijan institutos laicales de varones, al menos
ad experimentum (a prueba), quienes ejerzan un tnico apostolado, aun
conservando siempre la vida coman» (I-1I, VII, 525). Finalmente, en
el voto de Uriarte Bengoa, de la Orden de los Hermanos Menores, se
presentan referencias relacionadas con la renovacién de la vida reli-
giosa, que tratan sobre el hébito, los votos y la clausura (cf. ADAP I-1,
VII, 532); también la propuesta de monseiior Mendoza Castro presenta
alusiones a la vestimenta (cf. I-11, VII, 534).

2.3. Venezuela

Dos de las cuestiones que més preocupaban a los pastores ve-
nezolanos fueron la cuestion social, en relacién con la ensefianza
de la doctrina social de la Iglesia y la situacién de los sacerdotes,
en particular la necesidad de acelerar la dispensa del celibato para
quienes son reducidos al estado laical, asi como una mejor distribu-
cion del clero. También aparecen propuestas sobre la simplificacién
de la liturgia y la restitucién del diaconado permanente. Si bien el
episcopado venezolano no era lejano a las preocupaciones sociales,
los votos muestran en general, como en otros paises, una mirada
acotada al ambito intraeclesial.

De los 24 obispos consultados en Venezuela, respondieron 17.
Entre los vota venezolanos, se destacan seis votos sobre vida religio-
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sa, cuya extension es més bien breve y su envio fue realizado en ge-
neral con puntualidad.” En todos los casos, se enfatiza la autoridad
del obispo y se pide la asistencia de los religiosos; ante la falta de
suficiente clero secular, también aparece la cuestién de una necesa-
ria y deseada coordinacion entre los religiosos y los sacerdotes dio-
cesanos para el trabajo apost6lico. Monsefior Tenreiro realiza una
fuerte critica a aquellas 6rdenes y congregaciones de religiosos que
se asientan en ciudades con abundantes medios econémicos y luego
se excusan de acercarse a regiones més pobres alegando carencia de
personal suficiente. Por ello, solicita que se considere establecer juri-
dicamente una obligacién de enviar tres o més sacerdotes para que
ayuden al obispo en el servicio de las parroquias y sugiere desarro-
llar una linea de accién para las Ordenes y Congregaciones Religio-
sas, para que brinden asistencia y apoyo a los obispos y ordinarios
de esas regiones, especialmente de América Latina, que no tienen
un clero suficiente para las grandes y mas urgentes necesidades es-
pirituales de esos paises (cf. ADAP I-1I, VII, 559). Como en otros vo-
tos del continente, se manifiesta preocupacién por la propagacién
del protestantismo y el comunismo, identificindolas como doctri-
nas perjudiciales para la Iglesia y sus fieles e incluso de las relaciona
con la falta de clero. Otros cinco votos, algunos con referencias a la
vida religiosa, sugerian la restauraciéon del diaconado permanente
por la falta de clero y uno pedia voto de castidad para los didconos.

2.4. América Central

2.4.1. La situacion de América Central y la vida religiosa en estas iglesias

Resulta dificil hablar de los paises de América Central y el Ca-
ribe como region, si se tienen en cuenta la diversidad cultural, étni-

22 En orden cronoldgico de envio con puntualidad, estos votos pertenecen a Tenreiro (Gua-
nare), Arias Blanco (Arzobispo de Caracas), Bernal Ortiz (Arzobispo de Ciudad Bolivar), Aurrecoe-
chea Palacio (vicario apostélico de Machiques) y Ramirez Salaverria (Maturin). Enviado en 1960,
se agrega Mata Cova (Cumana).
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ca, religiosa y lingiiistica que los caracteriza. No obstante, se puede
reconocer una historia comtn de luchas de los pueblos originarios
frente al dominio de los imperios y parte de este proceso se dio pre-
cisamente entre 1958 y 1962.%

La Iglesia de los paises de América Central debi6 enfrentar las
dificultades institucionales de férreas dictadoras desde la década
del treinta del siglo XX, lo que desencadené una marcada escasez
de sacerdotes. En tiempos de Pio XII, se solicit6 ayuda a las igle-
sias del Primer Mundo para que colaboraran con fondos y personal
religioso en vistas a fortalecer proyectos misioneros en estas igle-
sias. En 1942 se cre¢ el Secretariado Episcopal de América Central
(SEDAC),* adelantandose al Consejo Episcopal de América Latina
(CELAM) creado en 1955. En 1956, se realiz6 la Primera Asamblea
del Episcopado Centroamericano, que impulsé la Accién Catélica
para alentar el dinamismo misionero con rasgos de militancia cato-
lica. Desde mediados de la década de los cincuenta aumentaron los
sacerdotes extranjeros y sobre todo la presencia de érdenes y con-
gregaciones religiosas, tanto masculinas como femeninas, lo que in-
cidi6 en la creacién de parroquias, didcesis y vicariatos apostolicos.
La vision colonialista de los que llegaron de otros contextos generé
inevitablemente tensiones con la religiosidad popular local.

Pese a que los votos del Caribe no son considerados en este
anélisis, cabe recordar que el mismo ano 1959, en cual Juan XXI-
IT anunciaba la convocatoria del Concilio Vaticano II, tenia lugar
la entrada de Fidel Castro en Cuba atrayendo toda la atencién. En
1960 se desencadend la persecucion a la Iglesia cubana, religiosos/
as y laicos influyentes fueron expulsados del pais provocando una
minimizacién del personal y resultando el nimero de sacerdotes
por habitante el més bajo de América Latina. En otros paises del

23 En este punto, sigo las reflexiones de Eugenio Rivas §, «La recepcion del Concilio
Vaticano Il en las iglesias del Caribe», Presentacion para el Proyecto Continental, enero 2022
(inédito).

24 El organismo creado por San Salvador y Costa Rica también es referido como CEDAC,
Conferencia o Consejo Episcopal de América Central, asi en ADAP I-Il, VI, 521-523.
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Caribe como Reptiblica Dominicana, Haiti y Antillas, la coyuntura
eclesial se caracteriz6 por la presencia de un estado autoritario que
ejerci6 la represion hacia la poblacién estableciendo una coyuntura
social de violencia y conflicto. Los grandes temas neurdlgicos de
la realidad caribefia como la revolucién cubana, los problemas de
la independencia y de la conciencia nacionalista del pueblo puer-
torriqueno, la situacién de pobreza y de represién que vivia tanto
el pueblo haitiano como el dominicano y la lucha por la identidad
afro-antillense diseminada por el caribe inglés, no lograron entrar
en la agenda del Concilio.

2.4.2. Los votos centroamericanos

En América Central, se elaboraron 68 propuestas para man-
dar a Roma: se enviaron 38 respuestas desde América Central, que
incluyeron el “tinico voto internacional” presentado en nombre de
la Conferencia Episcopal de América Central y Panam4, firmado
por 19 obispos.” En el Caribe se prepararon 30 respuestas, de las
cuales puede ejemplificarse con el voto del arzobispo Lino Zanini,
nuncio apostélico de Republica Dominicana, quien reafirmé la au-
toridad del obispo frente a los religiosos a cargo de parroquias: “el
pérroco religioso o los rectores de iglesias, deberan depender més
plenamente de la jurisdiccién del ordinario del lugar, y tengan los
derechos y obligaciones que poseen los parrocos del clero secular, a
los cuales deben asimilarse en el gobierno de la parroquia” (ADAP

[-1I, VI, 670).%

En general, las respuestas fueron tardias y, por ello, muchas
de ellas no fueron consideradas posteriormente en la etapa prepara-

25 Fouilloux, «La fase antepreparatoria (1959-1960). El lento camino para salir de la iner-
cia», 103. Este voto en conjunto contiene la firma de 3 obispos de Costa Rica, 7 de Guatemala, 2
de Honduras, 1 de Nicaragua y 6 de San Salvador; algunos de ellos elaboran aportes individuales
y otros no; un tercer grupo adhiere de forma parcial o total al voto conjunto, por lo cual se hace
dificil el conteo. Cf. ADAP I-Il, VI, 521-523.

26 Siendo las respuestas en general breves, la extension de este voto merece destacarse por
haber tratado in extenso sobre las misiones de sacerdotes seculares y religiosos, el noviciado, la
autoridad de los obispos sobre los religiosos parrocos y el diaconado permanente (cf. ADAP I/
II, VI, 666-675).
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toria. La demora se debi6 principalmente a dos factores: el uso del
latin para la redaccién de los vota y las tareas pastorales, ya que la
inmensa mayoria de los obispos del drea cumplian su misién mas
COmo curas parrocos que como obispos, por la escasez de clero. Los
temas prioritarios de los votos fueron los sacerdotes parrocos -el
celibato, la oracién y la formacién-, la préctica de los sacramentos y
el apostolado de los laicos, en relacién con el diaconado ante la falta
de clero.

El tema de la vida religiosa surgi6 en los vota de modo maés
bien secundario pero obstinado, como consecuencia de las sugeren-
cias relativas a los asuntos parroquiales o pastorales. Las principa-
les propuestas de los paises de América Central que tratan sobre la
vida religiosa fueron siete, sin contar las repeticiones del voto inter-
nacional de la CEDAC.” En este voto de la Conferencia Episcopal
de Centroamérica y Panamd, como en otros semejantes, se sefala
la necesidad de fortalecer la autoridad de los obispos sobre los reli-
giosos (cf. ADAP I-11, VI, 521-523). La perspectiva estaba focalizada
en reducir la carga apostélica de los clérigos y los obispos, teniendo
en cuenta tanto la gran poblacién y las conversiones masivas como
la escasez de clero. Tres vota mencionan directamente la exencién o
privilegio de los religiosos: G. Vifiamata Castelsangué (Guatemala);
O. Calderén y Padilla (Nicaragua) y A. Punzolo (Panama).” Otras
propuestas abordan la cuestién en relacién con el auxilio debido
para las obras pastorales, sobre todo en lo que se refiere a la cura
de almas y el apostolado. Un voto ilustrativo de las inquietudes de
los obispos es el de monsefnor Calderén y Padilla, de la didcesis de
Matagalpa (Nicaragua):

27 En orden cronolégico y enviadas en fecha, son las del nuncio apostdlico Punzolo (Pa-
nama); la Conferencia Episcopal de América Central y Panama (CEDAC), comunicada por el ar-
zobispo Chavez Gonzalez, firmada por 19 obispos y con adhesiones individuales de diversos
paises enumeradas en como votos; el obispo auxiliar Borge y Castrillo de Managua (Nicaragua);
el obispo Calderon y Padilla de Matagalpa (Nicaragua); el obispo Vifiamata Castelsangué de El
Petén (Guatemala); el obispo Luna de Zacapa (Guatemala). En este conjunto que alude a la vida
religiosa, solo el voto del arzobispo Beckmann de Panama fue enviado tardiamente.

28 En el Caribe, se puede mencionar el voto de Riu Anglés y el de Dominici. Cf. ADAP I-Il,
VI, 537; 580.
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«Considero que el Concilio es la ocasion para que la Iglesia pueda es-
tudiar los privilegios de los religiosos. (...) En las didcesis de América,
con su poblacion creciente cada afio, los Obispos no pueden cumplir
con toda la misién pastoral debido a la exencion de los religiosos y a la
separacion entre los sacerdotes seculares y regulares. Donde los religio-
sos tienen apostolado casi pastoral entre los fieles, deben obedecer ple-
namente a los Ordinarios, quienes pueden enviarlos libremente donde
urja la presencia de péarrocos. (...) La exencion de los religiosos crea otra
jerarquia y rompe la unidad de la Iglesia, sobre todo de las didcesis»
(ADAP LI, VI, 627).

Este mismo voto y el de Beckmann, a semejanza de Zanini, se
refirieron a la cuestién de las parroquias a cargo de los religiosos o
su desempenio en oficios parroquiales. Entre los temas particulares,
afloraron también cuestiones relativas a los institutos laicales, el no-
viciado y su extension, la formacién de las religiosas, la reduccién
del héabito religioso, la unién de institutos y las misiones. En el tema
de la vestimenta, se destacan Beckmann con respecto a la reduccién
del hébito y Luna con motivo de la adaptacién a los tiempos moder-
nos (cf. ADAP I-11, VI, 638 y 555).

3. Reflexiones finales

Una lectura de los votos de los obispos de Chile, Pera, Ve-
nezuela y América Central, enviados en respuesta a la consulta
encargada por Juan XXIII en 1959, permite observar algunos na-
cleos de preocupacién general. Desde una mirada comparativa y
cuantitativa, se puede constatar que la presencia de las religiosas
y religiosos en la Iglesia de los paises analizados no es particu-
larmente destacada, a excepcién del caso de Perti cuyo ntimero
de propuestas sobre esta forma de vida alcanza a casi la mitad de
los votos elaborados. En todos los casos, la relacién de la vida re-
ligiosa con los obispos y el clero se presenta como central, mien-
tras que las referencias a las mutuas relaciones en la Iglesia son
escasas. Los temas propios de vida religiosa son poco frecuentes
o aparecen de manera secundaria o indirecta al tratarse sobre
otras temaéticas, como sucede en el caso de los religiosos a cargo
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de parroquias, es decir, en funcién de la realidad jerdrquica y
pastoral de la Iglesia.”

La escasez de clero es, sin duda, un denominador comtn que
capta la atencién del episcopado latinoamericano y centroamerica-
no (cf. ADAP I-11, VI, 528; 539; 559). Esta compleja situaciéon parece
condicionar la mirada de los obispos, més atentos a las urgencias
apostolicas que a una comprensién integral de la vida religiosa. Al
mismo tiempo, la problematica de la falta de clero refleja claramente
la situacion de las iglesias locales, que permanecen replegadas sobre
si mismas y pendientes de la realidad numérica de sus miembros.
En este contexto, la vida religiosa es considerada inevitablemente
como una fuente de personal calificado para hacer frente a las de-
mandas apostélicas de la vida diocesana, sin quedar de relieve el
aporte especifico que religiosas y religiosos estan llamados a ofrecer
en la Iglesia (cf. ADAP I-II, VI, 580). La legitima preocupacién de los
obispos por el clero desemboca en una mirada limitada y funcional
acerca de la vida religiosa, esto es, basicamente como colaboradora
del obispo diocesano y el clero secular. El énfasis puesto en el tema
del privilegio de la exencién en algunos casos y en las relaciones en-
tre el obispo y los religiosos/ as en otros, pone de manifiesto el pre-
dominio de lo jerarquico en la perspectiva. El tema de la exencién
predomina en Chile, con seis de los siete votos sobre vida religiosa,
lo que evidencia la mentalidad juridica de este pais; en América
Central y el Caribe se cuentan cinco menciones explicitas, junto al
voto de la CEDAC y a otras tantas que insisten en la autoridad de
los obispos sobre los religiosos; solo tres propuestas de las once de
Perti y ninguna en Venezuela. Los vota varian entre visiones mas
negativas que sehalan los privilegios de los religiosos como amena-
za a la unidad eclesial (Calderén y Padilla, Vihamata Castelsangué)
y otras mads positivas, mayoritarias, que recomiendan una mayor
cooperacion y coordinacién de los religiosos con obispos y sacer-
dotes. En el primer grupo, tal vez se podria incluir a aquellos votos

29 Cf. Polanco, «Cambios en la conciencia eclesial en América Latina», 193ss.
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que insisten en la «autoridad del obispo»: Conferencia Episcopal
Centroamericana y Panamé, Santos, Beckmann y Zanini (América
Central y el Caribe); Cifuentes Gémez y Larrain Errazuriz (Chile);
Valdivia y Ortiz, Libardoni (Perti) y, con expresiones maés criticas,
Tenreiro (Venezuela). En el segundo grupo, se describen las relacio-
nes en términos positivos y puede ejemplificarse con la expresion
de Munita Eyzaguirre combina los términos: «cooperacién, coordi-
nacién y subordinacién» (ADAP I-11, V1I, 376).%

El tema del diaconado aparece en segundo lugar de importan-
cia, luego de la mencién de la exencién o la autoridad de los obis-
pos. La relacién entre ambas cuestiones indica que la tematica del
diaconado no se debe interpretar tanto como un signo de aggiorna-
mento sino mas bien en razén del desafio apremiante que representa
la escasez de clero.®! En este contexto, se ubican las dos menciones
que piden “diaconisas” (Brasil y Perti) y otras, de América Latina
y Central que plantean la ordenacién diaconal de miembros de la
vida religiosa.® Este servicio se describe muy bien por monsefnor
Valenzuela Rios (Chile): «Se concedan a estos didconos las facul-
tades de exponer puablicamente la Palabra de Dios, administrar el
sacramento del bautismo y distribuir el pan eucaristico, y también
impartir la Solemne Bendicién del Santisimo Sacramento al pueblo
y bendecir los matrimonios» (ADAP I-1I, VII, 347-348). Se trata de
un tema largamente olvidado, pero no irrelevante.

Las dificultades entre el episcopado y la vida religiosa se
manifiestan de diversos modos, pero sobresalen algunos aspectos
particulares que, a veces, su expresan en forma de critica. Como
se observé en los votos de Argentina, Brasil, Colombia y México,
también en el caso de América Central, Chile, Perti y Venezuela un

30 Otros marcan un acento con las palabras “colaboracién” (Punzulo, Landazuri Ricketts,
Ramirez Salaverria), “cooperacion” o “coordinacion” (Libardoni, Arias Blanco).

31 El diaconado (para laicos) representa la forma de vida con mayor cantidad de menciones
en los votos latinoamericanos (140v.), seguido por el laicado, sin contar lo propiamente discipli-
nar u organizativo (80v.) y el episcopado (50v.). Cf. Polanco, «La Iglesia continental que llegaba
al Concilio», 724-727.

32 Cf. Schmiedl, Joachim, Das Konzil und die Orden, 188.
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tema frecuente es el de las parroquias a cargo de los religiosos. El
voto de monsefor Zanini (Reptiblica Dominicana) y sobre todo el
de Tenreiro (Venezuela), aludidos en la segunda seccién de este ar-
ticulo, son ejemplares en este sentido (cf. ADAP I-II, VI, 670; 559).
También se puede citar el caso de un voto de Paraguay,® en el cual
monsenor Ramoén Bogarin Argafia se refiri6 a las dificultades de las
parroquias a cargo de religiosos aduciendo el traspaso del espiri-
tu de la congregacién al pueblo cristiano, el no reconocimiento del
obispo como superior inmediato y la poca disponibilidad para cola-
borar en la parroquia (cf. ADAP I-1I, VI, 479-484).

Oftros temas menos frecuentes como la comprensién de la vida
religiosa en relacién con su identidad y misién ponen de manifies-
to la perspectiva limitadamente jerarquica de los votos episcopales.
La diversidad de formas de vida consagrada s6lo se menciona oca-
sionalmente: la vida contemplativa, la vida activa, las 6érdenes, las
congregaciones, los institutos laicales.

Los indicadores de renovacién de las érdenes y congregacio-
nes religiosas son asimismo escasos y estdn asociados casi siempre
a la cuestiéon del habito, es decir, se refieren sobre todo a elementos
en cierta manera externos de la forma de vida. Las palabras “fede-
racién”, “formacién” y “adaptaciéon” (América Central y Perti) son
buenos indicios de la necesaria renovacién emergente en los afios
preconciliares. El aggiornamento que comienza a darse en la vida re-
ligiosa se hace visible, finalmente, a través de tematicas transversa-
les que van apareciendo en el conjunto de las propuestas. Uno de
ellos es el de las religiosas mujeres, que recibe variadas menciones
en los vota de los obispos. Si bien no son propuestas que afirman
de manera directa y explicita la importancia de la vida religiosa fe-
menina en América Latina y Centroamérica, s parecen sugerir una
nueva conciencia eclesial, en la cual las religiosas se manifiestan
como un sujeto valioso. En el conjunto de los paises relevados en

33 De las seis propuestas de Paraguay, so6lo dos incluyeron tematicas relativas a la vida
religiosa: las de Mena Porta (arzobispo de Asuncion) y Bogarin Argafa (San Juan Bautista), quien
envi6 el voto mas extenso.
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este articulo, se puede mencionar el tema de la formacién de las reli-
giosas (Beckmann), que también cuenta con dos votos en Argentina
(Raspanti y Aramburu); sin olvidar, las dos menciones a la institu-
cién de diaconisas de obispos latinoamericanos (Coelho y Uriarte)
y los votos que hacen referencia a la ampliacion de facultades en
ausencia de clero. Estas aperturas expresan la voluntad de otorgar
mayor autonomia a la vida religiosa femenina y son expresiones del
cambio profundo que se estaba gestando en los afos del preconci-
lio. Estos son algunos ejemplos que muestran la particular atencién
pastoral dada por los obispos a la adaptacion de la vida religiosa
femenina, cuya vitalidad y aporte especifico se hard mds visible en
los afios siguientes al Concilio.*

En sintesis, como observatorio o retrato de la situacién ecle-
sial y eclesiol6gica preconciliar, los votos de los obispos latinoa-
mericanos y centroamericanos, en especial los de América Central,
Chile, Perti y Venezuela revisados en este articulo, evidencian pre-
ocupaciones e indicios de una renovacién ya presente de manera
germinal. La escasez de clero dispara el tema de la exencién, de la
autoridad de los obispos y la esperada colaboracién de religiosos
y religiosas. Los mayores conflictos aparecen vinculados a las pa-
rroquias a cargo de religiosos, las expectativas se polarizan entre la
alternativa de instaurar el diaconado, una mayor subordinacién de
la vida religiosa al obispo y diversas pautas de renovacién.
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RESUMEN

El milenarismo de Manuel Lacunza (1731-1801), manifiesto en su obra La
Venida del Mesias en Gloria y Majestad, escrita en el destierro, sostiene como tesis
central que antes del final de la historia y de la resurreccién de los muertos tendra
lugar un reino mesianico, terrestre, publico y visible de Jesucristo donde se cum-
plirdn plenamente las promesas de vida plena, paz y justicia que Dios ha hecho a
la humanidad. Combinando elementos profético-apocalipticos con rasgos de un
pensamiento utdpico, Lacunza fundamenta la espera de un tiempo nuevo, mejor
que el presente, lo que implicara una transformacion social, politica y cosmica. El
articulo muestra el alcance politico que la obra de Lacunza tuvo especialmente en
las primeras décadas del siglo XIX en una América Latina que buscaba consolidar
sus ideales de emancipacion.
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ABSTRACT

The Millenarianism of Manuel Lacunza (1731-1801), manifested in his work
The Coming of the Messiah in Glory and Majesty, written in exile, maintains as
a central thesis that before the end of history and the resurrection of the dead
will take place a Messianic, terrestrial, public and visible kingdom of Jesus Christ
where the promises of full life, peace and justice that God has made to humanity
will be fully fulfilled. Combining prophetic-apocalyptic elements with features of
a utopian thought, Lacunza bases the expectation of a new time, better than the
present, which will imply a social, political and cosmic transformation. The article
shows the political scope that Lacunza’s work had especially in the first decades of
the 19th century in a Latin America that sought to consolidate its ideals of eman-
cipation.

Keywords: Millenarianism; Second Coming; Messianic Kingdom; Prophecy;
Apocalyptic; Utopia

Manuel Lacunza y Diaz, sacerdote jesuita, nacié en Santiago de
Chile el 19 de julio de 1731 y murié desterrado en Imola (Italia) el 17
de junio de 1801. Por decreto real de Carlos IlI que afectaba a la Com-
pafia de Jests en los dominios de Espana e Indias, fue expulsado de
Chile junto a sus companeros el 26 de agosto de 1767. Durante su
exilio escribi6 La Venida del Mesias en Gloria y Majestad,” obra que estuvo
concluida en 1790 y que alcanzé al menos ocho ediciones aparecidas entre
1811y 1826: tres en Esparia, dos en Inglaterra, dos en México y una en Fran-
cia.? Asumiendo claramente la perspectiva milenarista,” Lacunza analiza la
historia y fundamenta la esperanza en la Segqunda Venida de Jesucristo,
postula la necesidad del reino mesidnico-politico antes del juicio y resu-
rreccion universal de todos los muertos y expone una nocion propia del fin

1 Manuel Lacunza, La Venida del Mesias en Gloria y Majestad, 4 Tomos (Londres: C.
Wood, 1816). En adelante citaremos la obra de Lacunza indicando el Tomo respectivo (I, II, 1l
IV) y las paginas que correspondan cada vez.

2 Radl Silva Castro, «En torno a la bibliografia de Lacunzax», Rev. Chilena de Historia y Geografia
105 (1944) 167-185. C. H. Schaible, Las primeras ediciones de la obra del Padrve Lacunza: Venida
del Mesias en Gloria y Majestad, Ensayo filolégico-bibliogrdfico (Santiago: Universitaria, 1948).

3 Alfred-Félix Vaucher, Une celebrité oubliée, Le P. Manuel Lacunza y Diaz [1731-1801]
(Haute Savoie  Imprimerie Fides, Collonges-sous-Saléve, 1968); Walter Hanisch, «El Padre Manuel
Lacunza (1731-1801), su hogar, su vida y la censura espafnolas, Rev. Historia 8 (1969): 157-232;
Beltran Villegas, El milenarismo y el Antiguo Testamento a través de Lacunza (Valparaiso, 1951);
Emilio Vaisse, El Lacunzismo. Sus antecedentes historicos y su evolucion (Santiago: Universitaria,
1917); Mario Gongora, «La obra de Lacunza en la lucha contra el ‘espiritu del siglo’ en Europa
1770-1830%, Historia 15 (1980): 7-65.
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del mundo y de la eternidad. En ocasiones anteriores ya hemos investigado
los topicos sefialados, el destino de su vida y la circulacion y recepcion de
su obra tanto en Europa como en América Latina.* En esta oportunidad,
nos interesa reflexionar sobre la dimension politica del lacunzismo y su
eventual repercusion en el contexto latinoamericano de su tiempo. Para
ello, resefiaremos a continuacion la vision de Manuel Lacunza sobre el pre-
milenio como crisis final del dominio politico-religioso (1), los rasgos prin-
cipales del reino mesidnico (2) y, finalmente, estudiaremos la repercusion
de connotacion mds politica-utopica del lacunzismo en América Latina (3),
Yy presentaremos algunas reflexiones conclusivas.

1. El Premilenio: Crisis final del dominio politico - religioso

1.1. La profecia de los cuatro reinos: la dominacién politica

La profecia del capitulo dos de Daniel constituye un motivo
inspirador fundamental de la visién histérica tanto del judaismo
apocaliptico tardio como también de las perspectivas del cristianis-
mo medieval. «Hasta el siglo XVII la periodificacién histérica domi-
nante en Europa serd la de las cuatro monarquias mundiales y del
Quinto Reino final».> S6lo a partir de fines de ese siglo comienza a
establecerse la periodificacion de indole més cultural que conoce-

4 Véase Fredy Parra C., El reino que ha de venir. Historia y esperanza en la obra de Manuel
Lacunza (Anales de la Facultad de Teologia XLIV; PUCCh, Santiago de Chile, 1993); «A esperanca
do Reino na obra de Manuel Lacunza», Perspectiva Teologica 24 (1992): 213-226; «Historia y es-
peranza en la obra de Manuel Lacunzas», Teologia y Vida Vol. XXXV (1994): 135-152; «El fin del
mundo segln Lacunzax», Teologia y Vida Vol. XLI (2000): 64-80; «El regreso de Jesucristo; Critica y
actualidad de Lacunzas, Artes y Letras, El Mercurio E-12 y E-13 (17 de junio de 2001); «Manuel La-
cunza: su obra y su vision de la historiax», 12 parte, La Revista Catélica N° 1.132, octubre-diciembre
(2001): 326-337; «Manuel Lacunza: su obra y su vision de la historia», 22 parte, La Revista Catolica
N 1.133, enero-marzo (2002): 29-38; «Historia y escatologia en Manuel Lacunza. La temporalidad
a través del milenarismo lacunzianos, Teologia y Vida Vol. XLIV (2003): 167-183; El Reino que ha
de venir. Historia y esperanza en la obra de Manuel Lacunza (Santiago? : Ediciones Universidad
Alberto Hurtado-Pontificia Universidad Catolica de Chile, 2011), edicibn aumentada con intro-
duccién historica, circulacién de la obra de Manuel Lacunza en los siglos XVIII-XIX-XX, y con un
resumen y reflexiones conclusivas en torno al milenarismo lacunziano.

5 Mario Gongora, Manuel Lacunza, La Venida del Mesias en Gloria y Majestad (Santiago:
Universitaria, 1969), 36, nota 2. Sobre la “Traslacion del Imperio”, ver el comentario y datos del
mismo Gongora en su libro: Estudios de Historia de las Ideas y de Historia social (Valparaiso: Edi-
ciones Universitarias de Valparaiso, UCV, 1980), 28.
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mos como la secuencia entre Antigiiedad, Edad Media y Tiempos
Modernos habitualmente utilizada hasta hoy.

Los reinos mundiales aparecen mencionados en el libro de Da-
niel (Dn 2, 31-45) segtin un orden decreciente de metales distingui-
dos por su esplendor y nobleza (oro, plata, bronce, hierro, mezcla
de hierro y barro) y que mostraba, a su vez, un orden decreciente de
los imperios, diversos en su grandeza y dignidad, y que se van dete-
riorando irreversiblemente en el tiempo. Con ese recurso simbélico
se hace evidente un rasgo tipico del pensamiento apocaliptico que
piensa la historia como un devenir de persistente decadencia.

Los comentadores anteriores a Lacunza presentaban del si-
guiente modo la sucesién de los reinos; Asirio o Caldeo, los Persas y
Medos, el Imperio Griego y, finalmente, el Imperio Romano.® Com-
prender esta profecia siempre constituy6 un desafio para la concien-
cia histérica cristiana. Segtin Mario Géngora, «el mito de Roma eter-
na, en la Edad Media, se basaba en que se la asociaba con la cuarta
monarquia, que duraria hasta el reino divino final»” y cuya subsisten-
cia garantizaba la paz y orden universal. Para Lacunza en cambio, la
primera monarquia caracterizada por el oro es Babilonia junto con el
imperio asirio y caldeo fundado por Nabucodonosor, y gobernado
sucesivamente por Dario, Ciro y sus sucesores. Asirios, Persas y Me-
dos constituyen un solo reino en la interpretacién lacunziana. Luego,
el segundo reino estd constituido por los Griegos, mucho menor que
el anterior y por eso caracterizado por la plata. El tercer reino, de
bronce, figurado en el vientre y los muslos de la estatua no es otro
que el Imperio Romano con sus dos brazos extendidos hacia Oriente
y Occidente. Finalmente, Lacunza identifica el cuarto reino con los
reinos goticos salidos de Roma e incluye en él a todo el sistema de los

6 Lacunza, La Venida del Mesias en Gloria y Majestad, 1, 243-275. Cabe sefalar que en la
edad media el rabino Ben Ezra habia innovado en la interpretacion tradicional al identificar a
griegos y romanos como parte de la tercera monarquia y poniendo a los ismaelitas en la cuarta:
Véase Alfred-Félix Vaucher, Lacunziana, Essais suv les propheties bibliques, | serie (Haute-Savoie:
Imprimerie Fides, Collonges-sous-Saleve, 1949), 39.

7 Gongora, La Venida del Mesias, 36, nota 2; Véase Gongora, «La obra de Lacunza en la
lucha contra el ‘espiritu del siglo’», 12-13.
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Estados modernos.? Nuestro jesuita reconoce que él mismo vive bajo
aquel conjunto de Estados sucesores del Imperio Romano azotados
por la grave crisis social, politica y religiosa del absolutismo tardio y
luego por el periodo revolucionario y contrarrevolucionario. Cabe se-
falar, por lo demaés, que las cronologias histéricas modernas colocan
en 1806 el fin del «Sacro Imperio Romano Germdnico».’

En definitiva, Lacunza desplaza hacia el presente la profecia
de los reinos mundiales, de tal modo que las monarquias europeas
de su tiempo quedan situadas como el cuarto reino de la estatua
de Daniel, el cual antecede a la Quinta Monarquia. Esta Quinta Mo-
narquia no es otra que el reino milenario instaurado por Cristo en
su segunda venida y, en consecuencia, obra del poder divino. A su
llegada todos los imperios terrestres serdn derrocados por aquella
“piedra” lanzada por mano no humana y que reducird al polvo el
hierro, el bronce, la arcilla, la plata y el oro. (Véase Dn 2,44-45). En
efecto, segtin Lacunza el «imperio y la dominacién» se han ido suce-
diendo histéricamente a través de esos reinos hasta llegar a la actua-
lidad, hasta su propio presente. «No falta ya sino la tiltima época, o
la més grande revolucién, que nos anuncia esta misma profecia».'

Al proclamar Lacunza que los Estados de la Europa goética con-
temporéanea eran parte del tltimo imperio mundial y que, ademas, se
encontraban a punto de ser derrocados, constituia una teorfa que, sin
duda, se podia entender como revolucionaria en los tiempos criticos
y tensos que entonces se vivian. En este punto, y con razén, podia ser
comparado con los Anabaptistas de Miinster" y con los milenaristas
ingleses de la revolucién inglesa, los hombres de la Quinta Monar-
quia en los tiempos de Oliver Cromwell.'? En todo caso, cabe sefhalar

8 Lacunza, La Venida del Mesias en Gloria y Majestad, 1, 254-293.

9 Louis Bergeron y otros, La época de las revoluciones europeas, (México'': Siglo XXI, 1986), 314.

10 Lacunza, La Venida del Mesias en Gloria y Majestad, |, 294.

11 Norman Cohn, En pos del milenio. Revolucionarios milenaristas y anarquistas misticos de
la Edad Media (Logrofio: Pepitas de calabaza, 2015), 327-392.

12 Jean Delumeau, En busca del paraiso (Bogota: FCE; Luna Libros, 2014), 102, 114-119; Ri-
chard Popkin, “El Milenarismo del siglo XVII”, en Malcolm Bull (compilador), La teoria del apocalipsis
y los fines del mundo (México: Fondo de Cultura Econémica, 1998), 133-157; John Phelan, El reino
milenario de los franciscanos en el nuevo mundo (México: UNAM, 1972), ver el Cap. XIV: El Reino
milenario en el siglo XVII: puritanos, portugueses y criollos, 165-173.
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que el jesuita prescinde de cualquier célculo cronolégico que patenti-
ce una inminencia de esa «mds grande revolucién». Asi se distingue
claramente de gran parte de la literatura milenarista que en diversas
épocas proponia los anos exactos en que comenzaria el milenio o la
fecha en que se realizaria la conversion de los judios como momento
previo a la irrupcién del milenio. Lacunza es sumamente discreto en
este punto,” pero sostiene y fundamenta la conciencia de una expec-
tativa proxima propia de la esperanza apocaliptica y milenarista y,
por lo mismo, llama a la vigilancia constante -en todo tiempo- reco-
mendada por los Evangelios.

1.2. La profecia de las bestias: formas de dominacién religiosa

La opinién mads habitual entre los intérpretes sostenia que el
sentido de estas cuatro bestias (Dn 7) era practicamente el mismo de
la estatua, aunque representado por distintos simbolos. Joaquin de
Fiore habfa introducido una visién diferente al ver en estas bestias
a perseguidores de la Iglesia, es decir, a la Sinagoga, el paganismo,
los Arrianos y otros herejes y, en fin, el Islam. La interpretacién la-
cunziana se aproxima parcialmente a la de Joaquin."* Para el autor
de La Venida del Mesias, las bestias no son los reinos politicos, sino
potencias religiosas y espirituales ligadas a ellos. No niega que estas
cuatro bestias simbolicen los cuatro reinos puesto que asi esté afir-
mado en la misma profecia; pero si afirma que aqui estdn mirados
bajo un angulo muy diverso, a saber, en cuanto dicen relacién a su
poder espiritual y, en definitiva, religioso."

13 Gongora, La Venida del Mesias, 36, nota 2.

14 Vaucher, Lacunziana, Essais sur les propheties bibliques, 34. Véase, Henri
de Lubac La posteridad espiritual de Joaquin de Fiore, I-II (Madrid: Encuentro,
1989); Gian Luca Potesta, £/ tiempo del Apocalipsis. Vida de Joaquin de Fiore
(Madrid: Trotta, 2010).

15 Lacunza, La Venida del Mesias en Gloria y Majestad, 1, 318-319.
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Asi como los cuatro reinos simbolizan la historia politica del
mundo, las cuatro bestias simbolizan su historia religiosa. El jesuita
precisa que la profecia de las bestias atiende «a la religién dominan-
te de ellos mismos»,'® es decir, a la religién especifica de los reinos
hegemoénicos mundiales. De este modo, las dos primeras son iden-
tificadas con el paganismo (idolatria) y el Islam; la tercera bestia es
el falso cristianismo que persigue al verdadero y sus cuatro cabezas
son: la Herejia, el Cisma, la Hipocresia y el Libertinaje, en suma, un
falso cristianismo que ahora esta mezclado con el verdadero y que se
caracteriza por su sumisién a los valores del mundo."

Finalmente, la cuarta bestia terrible y admirable a la vez, reci-
be en Lacunza un interesante y original significado: esta bestia terri-
ble parece hija legitima del falso cristianismo en sus cuatro formas
(cabezas), y «que aun estando todavia en su primera infancia ya no
respeta ni reconoce a los que la engendraron... piensa... que todo lo
tiene de si misma o del fondo de su razén, y que todo se le debe a st
misma».’® Es la «dulce, humana, suave y cémoda religion natural»,”
esto es, el Deismo que sostiene la creencia en un «Dios insensible a
todo lo que pasa sobre la tierra: un Dios sin providencia, sin justicia,
sin santidad».” Se puede observar que Lacunza reprueba las ten-
dencias mas profundas de su tiempo: a la filosofia de la [lustracién
y al Defsmo racionalista presentes en su contexto cultural y social y
a las cuales ve como enemigas del verdadero cristianismo. De este
modo se sittia junto a la perspectiva de gran parte de la literatura
milenarista del siglo XVIII que cuestionaba radicalmente las ten-
dencias filos6ficas del siglo de las luces. Mas alla de su vision critica
de la historia presente, Lacunza proclama su esperanza y afirma
que llegara finalmente el dia del Sefior.

16 Lacunza, La Venida del Mesias en Gloria y Majestad, |, 321.

17 Véase Lacunza, La Venida del Mesias en Gloria y Majestad, 1, 331-339.
18 Lacunza, La Venida del Mesias en Gloria y Majestad, |, 340.

19 Lacunza, La Venida del Mesias ..., |, 343.

20 Véase Lacunza, La Venida del Mesias ..., |, 343.
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Por su innegable connotacién politica en medio de la crisis
europea de entonces y por su influjo posterior, no se puede olvidar
la interpretacién que recibe en La Venida del Mesias la prostituta de
Ap 17: ella, segtin el andlisis lacunziano es la Roma papal, que, aun-
que nunca le faltaré la fe y obviamente genuina como autoridad en
su condicién de primado indiscutible de la Iglesia, puede de hecho
llegar a la infidelidad.”* Recordemos que Lacunza se vio fuertemen-
te afectado cuando fue disuelta la Compania de Jestis por Clemen-
te XIV. Este singular acontecimiento nunca aparece explicitamente
mencionado en la obra de Lacunza, pero no hay duda que subyace
a sus pensamientos y lo considera una figura de infidelidad mayor.
Segtin el historiador Mario Géngora, ese evento que tanto afectd
a los jesuitas expulsos, en Lacunza «se convierte en signo de una
actitud permanente de la Roma papal y el sacerdocio cristiano».?
En todo caso, lo que més interesa al jesuita es determinar el fin del
Anticristo,” el cual acabara cuando comience el dia del Sefior, en los
principios del reino milenario.*

Otro de los asuntos esenciales, y acontecimiento escatolégico
fundamental de la obra lacunziana, y asimismo de amplia reper-
cusioén en el contexto que se vivia, es la conversion de los judios. A
este tema el autor le consagra el fenémeno V de la Segunda Parte
de la obra.” El tema neotestamentario de la conversiéon de Israel
(Rom 11,25 ss) siempre reaparecié en el pensamiento milenarista.
Con el Anticristo, es una de las materias que mas ha llamado la
atencién en el contexto de los signos que preceden la venida del
Mesias. Lacunza destaca su importancia no solamente en el sentido
de una conversién de los judios, individualmente considerados, a la
Iglesia presente o futura, sino como un cambio determinante en la
misma Iglesia que ocurrird justamente antes de la llegada del Me-

21 Lacunza, La Venida del Mesias ..., I, 66-69.

22 Goéngora, La venida del Mesias, 72-73, nota 6.

23 lLacunza, La Venida del Mesias en Gloria y Majestad, 11, 101 ss. Véase Parra, El Reino que
ha de venir. Historia y esperanza en la obra de Manuel Lacunza, |l edicion, 99-113.

24 Lacunza, La Venida del Mesias ..., 1, 400.

25 lacunza, La Venida del Mesias ..., 1, 181-390. Véase Parra, El Reino que ha de venir.

Historia y esperanza en la obra de Manuel Lacunza, |l edicion, 115-135.
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sias, en los tiempos que preceden su advenimiento y el comienzo
del reino milenario.” La plenitud de los tiempos no espera més que
la conversién de Israel.” En efecto, «el reino de Dios y la potestad
de Cristo no pueden manifestarse o no se manifestaran, mientras
no se verifique la conversién de Israel».® En definitiva, Israel sera
el centro del Reino milenario y recogeré lo que quede de la Iglesia
de los gentiles, a esas alturas ya bastante débil y alejada de la fe. En
suma, este gran suceso de la conversién de Israel constituye en el
pensamiento lacunziano una especie de comienzo del fin. Cuando
se realice la conversién de los judios la hora esperada del reino es-
tara muy proxima.

2. Rasgos principales del reino mesidnico (el milenio)

El objeto central de la obra lacunziana lo constituye precisa-
mente la segunda venida del Sefor a la tierra. Ya en la Primera Parte
de La Venida del Mesias establece claramente que:

«Jesucristo volvera del cielo a la tierra, cuando sea su tiempo: cuando lle-
guen aquellos tiempos y momentos, que puso el Padre en su poder (Hch 1,
7) ... Vendra no tan de prisa, sino més despacio de lo que se piensa. Vendra
a juzgar no solamente a los muertos, sino también y en primer lugar a los
vivos. Por consiguiente, este juicio de vivos y de muertos, no puede ser uno
solo, sino dos juicios diversisimos, no solamente en la sustancia y el modo,
sino también en el tiempo. De donde se concluye (y esto es lo principal a
que debe atenderse) que ha de haber un espacio de tiempo bien conside-
rable entre la venida del Sefior, que estamos esperando, y el juicio de los
muertos o resurreccion universal».?

El juicio (reino) sobre los vivos tendré entonces lugar en el es-
pacio y el tiempo donde se cumplirédn las profecias de paz y justicia
universal que se anuncian en las Escrituras. Después de convertir
en reino propio de Dios a los diversos reinos sociopoliticos exis-

26 Lacunza, La Venida del Mesias en Gloria y Majestad, lll, 230-233.

27 Lacunza, La Venida del Mesias ..., I, 252, 430-431.
28 Lacunza, La Venida del Mesias ..., lll, 180.
29 Lacunza, La Venida del Mesias ..., |, 53-54. Véase |, 281-282.
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tentes, después de desarrollarse en plenitud el plan de Dios para la
historia, Jesucristo podra ofrecer su reino en las manos del Padre
(1 Co 15, 23-26). Aqui reside la principal diferencia de Lacunza con
el sistema ordinario vigente que sostiene que inmediatamente des-
pués de la segunda venida del Sefior se seguird sin ningtin intervalo
de tiempo la resurreccién universal y el juicio universal.

La tesis central de Lacunza al respecto se resume en que Cris-
to en su sequnda venida vendra a juzgar, es decir, a reinar’”® entre los
hombres concretos e histéricos. Las circunstancias del reino y las
caracteristicas que acompanaran su presencia en la tierra aparecen
planteadas y analizadas en la Tercera Parte y final de La Venida del
Mesias (Tomo IV). En esta sintesis, interesa recoger tres notas funda-
mentales del reino mesidnico -escatoldgico, politico y cosmico- que se
desprenden de la obra del jesuita.

El reino mesidnico tiene ciertamente un carécter escatoldgico.
El reino de Dios no ha venido todavia y por la misma razén lo segui-
mos pidiendo en la oracién ensenada por Jests. Lo que tnicamente
ha venido es su noticia, el evangelio del reino,* asevera Lacunza.
Cristo atin no ha ejercido su poder de gobierno o de rey, es decir,
atin no ha ejercido su “potestad real”. Todavia no se ven sujetas a
El todas las cosas. Para la interpretacién tradicional y normal del
magisterio de la Iglesia, Cristo siempre ha tenido la potestad real
y legislativa. La interpretacion lacunziana es diferente: el ejercicio
de la potestad real de Cristo le estd reservado para la Parusfa. La
potestad actual esté circunscrita a su sacerdocio. «Asi, aunque ac-
tualmente se halla... Cristo Jestis en estado de gloria... no por eso
deja de estar, al mismo tiempo en una real y verdadera expectaciéon
hasta que llegue el tiempo en que se le dé efectivamente toda la po-
testad, honor y reino, de que esté ya constituido heredero», sehala
Lacunza.* En resumen, quedan excluidas las interpretaciones que
tiendan a sefnalar que Cristo ya estableci6 parcial o totalmente su

30 Lacunza, La Venida del Mesias en Gloria y Majestad, IV, 22-23.
31 Lacunza, La Venida del Mesias ..., Il, 495-496.
32 Lacunza, La Venida del Mesias ..., lll, 134; véase también 131-133.
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reino. El reino comienza con la segunda venida del Mes{as, Cristo
Jestis. A su parecer, en esto no puede haber equivocos.

Igualmente, el reino futuro tiene una clara dimensioén politica.
Cristo es aquella “piedra” que reducird a polvo al hierro, al bronce,
ala arcilla, a la plata y al oro. (Dn, 2.44-45). El imperio y la domina-
cién ya han tenido su oportunidad sobre la tierra. Ahora le corres-
ponde al reino de Cristo mismo. Algunas de las afirmaciones més
decisivas de Lacunza, a este respecto se encuentran en sus comenta-
rios a 1 Co 15, 23-25. Jesucristo no puede hacer la entrega del reino
al Padre sino después de haberlo evacuado de toda dominacién y
potestad secular. En ese reino de Cristo las potestades eclesidstica
y civil (religiosa y politica) «han de unirse perfectamente en el Su-
premo rey y Supremo sacerdote Cristo Jests».* En esos tiempos
del reino deberan verificarse efectiva y plenamente las promesas de
Dios hechas a los profetas, que se concentran sobre todo en Isaias
65.* Se cumpliran las promesas de «la paz, la quietud, la seguridad,
la justicia, y santidad, la inocencia, la simplicidad, las vidas largas
de los hombres...».* Habrd, entonces, gobiernos y autoridades que
actuardn con perfeccion y, ciertamente, leyes civiles y eclesidsticas
de acuerdo con el tiempo de plena concordia que se vive, ademaés
«de las que son de derecho natural comprendidas en el decélogo,
o en las dos tablas de piedra escritas con el dedo de Dios vivo», la
prohibicién de armas y de todo ejercicio militar, como ensehan los
profetas (Isaias 2; Miqueas 4) y el imperio de la paz y de la justicia
universal.** Conforme a estas profecias, se reitera que en el mun-
do nuevo que viene habitaran plenamente la paz y la justicia. Para
Lacunza «esta paz universal, segin las expresiones de la Escritura
Santa, debe ser como la base, o como la ley primaria y fundamental
del reino de Cristo... no menos que la justicia universal».*” En suma,
siguiendo los textos lacunzianos es licito concluir que entonces no

33 Lacunza, La Venida del Mesias ..., IV, 311.

34 Lacunza, La Venida del Mesias ..., IV, 62-67.

35 Lacunza, La Venida del Mesias en Gloria y Majestad, IV, 65.
36 Lacunza, La Venida del Mesias ..., IV, 323, 283-285.

37 Lacunza, La Venida del Mesias ..., IV, 283.
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habré violencia de ninguna especie porque reinard una pacifica ar-
monia en todo el orbe.

Lacunza también piensa que el reino milenario futuro tiene
sin duda una dimension césmica. La perfeccion y vida mas plena que
implica el reino que viene lo hace reflexionar asimismo sobre los
alcances c6smicos de la venida de Jesucristo. El milenio no sélo im-
plica una sociedad transfigurada, sino que comporta igualmente
una naturaleza transfigurada. Los cielos nuevos y la tierra nueva no
significan s6lo una transformacién moral y politica, sino también
fisica.® Lacunza imagina cambios atmosféricos y propone un clima
uniforme, es decir, sin las estaciones que de hecho han causado,
segln él, tantos males a los hombres. En sintesis, sefiala el jesuita:
«el mundo nuevo que esperamos después del presente debe ser sin
comparacién mejor que el presente, y esto no solamente en lo moral,
sino también en lo fisico y material».*

En suma, en el reino mesidnico esperado se concretardn armo-
nicamente las dimensiones politicas y cdsmicas que se contienen en
las promesas de las tradiciones biblicas proféticas y apocalipticas.
Establecida la paz inseparable de la justicia sera posible la fraterni-
dad humana y, al mismo tiempo, se transfiguraré la naturaleza para
ser una mejor y més habitable morada de la humanidad.

3. Repercusion politica del lacunzismo en América Latina

Hacia el fin del siglo XVIII, habfa en la ciudad de Imola y en
otras ciudades de Italia un considerable ntimero de jesuitas que ha-
bian sido expulsados de las diversas provincias de Hispanoamérica.
Por lo mismo, mucho antes de su impresién ya se conocia la existen-

38 Lacunza, La Venida del Mesias ..., IV, 53-54.

39 Lacunza, La Venida del Mesias ..., IV, 82-83, 77. En este asunto Lacunza tiene presente la
obra del abate Pluche, Espectaculo de la Naturaleza, Tomo IV (Napoles Italiana) 255 y ss. A través
de Pluche le lleg6 a Lacunza la idea de un clima uniforme, sin estaciones, que sostenia Thomas
Burnet (1635-1715). Véase Vaucher, Une celebrité oubliée, Le P. Manuel Lacunza y Diaz, 75-76.

40 Lacunza, La Venida del Mesias en Gloriay Majestad, TV, 81.
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cia de La Venida del Mesias a lo largo y ancho de América Latina.*!
Ya hemos tenido oportunidad de describir en detalle la recepcién de
la obra especialmente en Perti, Uruguay, Ecuador, México, Chile y
Argentina.** Abel Chaneton ilustra muy bien la increible y notable
difusién del lacunzismo en Latinoamérica cuando expresa: «Desde
la Habana al Cabo de Hornos, no quedé villa americana de cierta im-
portancia a donde no llegaron ejemplares del “milenario” lacunzia-
no».® El énfasis de esta ocasion es analizar estudios y fuentes docu-
mentarias que muestran las posibles repercusiones institucionales y
principalmente politicas de la obra de Manuel Lacunza.

3.1. Alcances a nivel politico en Latinoamérica.
El Virreinato del Rio de la Plata

Se sabe de la temprana intervencién del Virrey Marqués de
Loreto. Las primeras informaciones sobre la presencia de la obra de
Lacunza en Latinoamérica se conocen en 1785 y desatan bastante
preocupacién en los centros de poder. Tanto es asi que el Virrey Lo-
reto decide tomar cartas en el asunto y denuncia el evento al obispo,
a los superiores de las érdenes religiosas y a todas las autoridades
del Virreinato para que investiguen reservadamente si es verdad
que estd circulando el “Papel Andnimo Milenario” (La Venida del Me-
sias...) y decide formar un expediente. Walter Hanisch narra que
el 16 de junio de 1787 el Virrey recibe y lee la refutacién hecha por
Dalmacio Vélez y que ademds pidi6é que le prestaran el Andnimo
Milenario. Se escandalizé con su lectura y ordené prevenir a todas
las autoridades religiosas. Finalmente, el expediente junto con la re-
futaciéon y el Anénimo fueron enviados al Consejo de Indias y este

41 Vaucher, Une celebrité oubliée. Le P. Manuel Lacunza y Diaz, 150-172. Ademas de las
obras ya citadas de Vaucher se puede consultar una sintesis de este investigador en su libro
Lacunza, un heraldo de la Segunda Venida de Cristo (California USA: Ediciones Interamericanas,
1970), 73-94.

42 Fredy Parra, El Reino que ha de venir. Historia y esperanza en la obra de Manuel Lacunza (San-
tiago: Ediciones Universidad Alberto Hurtado-Pontificia Universidad Catélica de Chile, 2011), 23-51.

43 Abel Chaneton, «En torno de un ‘Papel anénimo del siglo XVIII's. Publicaciones del Instituto
de Investigaciones Historicas, n° XL, (Buenos Aires: Facultad de Filosofia y Letras (UBA), 1928), 24.
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decide que sea la Inquisicién la que resuelva lo que corresponda.
Se sabe también que el Virrey Loreto les escribe al Virrey del Pera,
Caballero de Croix y que éste no responde la misiva.*

Asimismo, hay testimonios de adherentes del lacunzismo y
también de opositores en tierras mexicanas. Los jesuitas Ignacio Ma-
ria Lerdo de Tejada y Basilio Manuel Arrillaga discuten oralmente
y por escrito. Arrillaga ve en Lacunza un evidente continuador del
jansenismo y especialmente se distancia de Lacunza al constatar que
los liberales mexicanos se aprovechaban de La Venida del Mesias para
combatir el ultramontanismo,* siguiendo la misma estrategia que se
habia esgrimido en Espafa. En octubre de 1818, la Inquisicién de Mé-
xico consulta a la de Madrid sobre el libro de Lacunza porque ademés
ha llegado a esas tierras la edicién de La Venida del Mesias, en cinco
tomos, de Felipe Tolosa. El tribunal decide retirar las ediciones que
circulan. La Inquisicién espafiola emite un decreto de prohibicién el
26 de febrero de 1819 y el decreto fue enviado a México donde final-
mente se publica el 1 de mayo del mismo ano. Las disputas ptblicas
contintian en Argentina y cabe destacar la critica de Diego Le6n de
Villafafie que se conoce en julio de 1821 cuando sehala que La Venida
del Mesias es una obra subversiva, «subversiva y contraria a lo que en-
sefa la Santa Romana Iglesia, madre y Maestra de todas las Iglesias
del orbe catélico».*

La censura recorrié Lima, Cadiz, Sevilla y México entre los afos
1790y 1819. Una resena detallada de toda la polémica surgida y la his-
toria de la censura rebasa con creces los limites de esta exposicion. Los
trabajos de Francisco Mateos, de Ricardo Donoso y el completisimo
estudio de Walter Hanisch? muestran acabadamente los pormenores
y antecedentes del itinerario que tuvieron diversas evaluaciones de

44 Hanisch, «El Padre Manuel Lacunza», 204-207.

45 Vaucher, Une celebrité oubliée. Le P. Manuel Lacunza y Diaz, 168.

46 Hanisch, «El Padre Manuel Lacunza», 231.

47 Francisco Mateos, «El Padre Manuel Lacunza y el milenarismos, Revista Chilena de Historia
y Geografia 115 (1950): 134-161; Ricardo Donoso, «Prohibicion del libro del P. Manuel Lacunzas,
Revista Chilena de Historia y Geografia 135 (1967): 110-148; Hanisch, «El Padre Manuel Lacunzas,
217-234.
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la obra que ya circulaba en América y Europa. En el recorrido de la
censura por Andalucia se juntaron once censores y llegaron nueve
respuestas: cinco contrarias a la difusion de la obra y cuatro favora-
bles. La demora en decidir el destino final de La Venida del Mesias se
fundaba en la fama de piedad y seriedad que tenia Lacunza en Euro-
pa. Finalmente, por decreto del 6 de septiembre de 1824, «La Venida
del Mesias en gloria y majestad» fue puesta en el indice de libros prohi-
bidos. En la Gazeta de Madrid (N° 151 del 30 de noviembre de 1824) se
pudo leer: «<Roma, 29 de octubre: En 6 de Setiembre la congregacién
del Indice dio un decreto, por el que se condenan muchas obras, la
mayor parte espanolas, fruto desdichado de la revolucién: entre éstas:
La Venida del Mesias en gloria y majestad, por Juan Josaphat Ben-Ezra;
su verdadero nombre Lacunza...El Santo Padre ha aprobado este de-
creto, y mandado su publicacién».*

Un hecho muy significativo es que el General Manuel Belgrano,
héroe de la independencia argentina, hizo imprimir la edicién de La
Venida del Mesias de Londres de 1816. Después de un debate entre los
especialistas se ha llegado a la conclusién de que el editor y autor del
prologo dirigido A los Americanos de la excelente edicion de 1816 es el
mismo Belgrano.® En el prélogo del general Belgrano es manifiesta su
intencionalidad de destacar y reivindicar el talento y las capacidades
de los americanos en medio de la critica época de los procesos de in-
dependencia que se vivian entonces. En el prélogo senala que decide

48 Veéase Vaisse, El Lacunzismo. Sus antecedentes historicos, 30. Menéndez Pelayo, autor de
la Historia de los Heterodoxos Esparioles V1 (Madrid: 1930) 482 vy ss., cree exento de heterodoxia
a Lacunza. Cuando en 1940 el arzobispo de Santiago consulté a Roma, el asunto de Lacunza y del
milenarismo volvié a ser considerado en los centros romanos. La congregacion romana respondio al
arzobispo Don José Maria Caro con fecha 11 de julio de 1941 la decision que se formula en el Decre-
to del Santo Oficio publicado definitivamente el 21 de julio de 1944: “el sistema del milenarismo mi-
tigado no puede ensefarse con seguridad”. Sobre la presencia de los Lacunzismos, especialmente
en Chile y América Latina, véase José Arteaga, Temas apocalipticos y Lacunzismo: 1880-1918,
Anales Facultad de Teologia, Pontificia Universidad Catélica de Chile, XXXIX (1988) 209-224 y la
sintesis de Miguel Rojas Mix, El Fin del Milenio y el sentido de la historia. Manuel Lacunza y Juan
Ignacio Molina (Santiago: LOM Ediciones, 2001), 63-71, 133-139.

49 G. Furlong, «Las ediciones castellanas del libro de Lacunzas», Rev. Estudios Buenos Aires
XXXVI/2, (octubre 1928) 144-150; Véase Vaucher, Une celebrité oubliée. Le P. Manuel Lacunza y
Diaz, 154-155; J. Seibold, «La Sagrada Escritura y la independencia americana. El jesuita Lacunza
y su milenarismo profético», Stromata 56 (2000): 227-251, ver especialmente las pp. 228-230;
Consultar igualmente a J. C. Priora, Manuel Belgrano y Manuel Lacunza s.j., «Una conexion inte-
lectual enigmatica», 08/2011, en: http: // franciscoramosmejia.org.ar/web/BelgranoManuelD.
htm., 1-12.
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«publicar una obra que aun cuando no hubiese otras, sobraria para
acreditar la superioridad de los talentos Americanos».* A modo de
hipétesis, Juan Carlos Priora expresa que Belgrano, ademés de sus
propias convicciones religiosas y de la necesidad de contar con una
muy buena edicién de La Venida del Mesias porque sabia del interés de
muchas personas, se interes¢ particularmente en la obra milenarista
porque los americanos «estaban en condiciones de leer y entender a
uno de los autores mds requeridos entre la intelectualidad de la épo-
ca» y, por lo mismo, demostraban de ese modo capacidad de autogo-
bierno.”* Igualmente, interesante es el coémo llegé el manuscrito de la
obra de Lacunza a Belgrano: El dominico Fray Isidoro Celestino Gue-
rra, Prior del Convento de Santo Domingo en Buenos Aires, provin-
cial de la orden (1807-1811), comprometido con la causa de la revolu-
cién emancipatoria, vecino y amigo de la familia Belgrano, fue quien
entrego al general la mejor copia de La Vemda del Mesias de todas las
que circulaban por Buenos Aires. Hay también informacién de que
amigos de Belgrano y seguidores de Lacunza querian disponer de
una 6ptima edicion de la obra. Finalmente, el lider argentino manda a
imprimir a Londres una muy cuidada edicién de 1500 ejemplares, en
cuatro tomos con un total de 1.937 paginas.”* Domingo Faustino Sar-
miento, otro politico argentino influyente, también apreci6 el cardcter
y la obra de Lacunza.®

Por estos mismos antecedentes Jorge Seibold ha sefialado a pro-
posito de La Venida del Mesias «aunque no lo hubiera querido hacer
explicitamente, esta obra ha incursionado sin embargo en el espiritu
del tiempo, y en particular en nuestra historia politica americana».>
Ademas, destaca Seibold el testimonio de la misién pontificia que vi-
sita las provincias del Rio de la Plata y de Chile, dirigida por el arzo-

50 Y -continda Belgrano- «al mismo tiempo que la suma sandez de un Sefior diputado Espafiol
Europeo, que en las cortes extraordinarias instaladas en la Isla de Ledn de Cadiz se hizo distinguir
con el arrojo escandaloso de preguntar, a qué clase de bestias pertenecian los americanos, o entre
(que) clase de ellas se les podia dar lugars (véase Lacunza, La Venida del Mesias en Gloria y Ma-
jestad, 1, XI-XI).

51 Priora, «Manuel Belgrano y Manuel Lacunzax, 2.

52 Priora, «Manuel Belgrano...», 4-8.

53 Vaucher, Lacunza, un heraldo de la Sequnda Venida de Cristo, 75.

54 Seibold, «La Sagrada Escritura y la independencia americanas, 242.
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bispo Giovanni Muzi, su companiero, el canénigo Gian Maria Mastai,
futuro Pio IX, y su secretario Giuseppe Sallusti. En un informe a Roma
de fines de 1824, Mons. Muzi dice: «La obra del exjesuita Lacunza so-
bre el Apocalipsis, impresa en Londres, esta difundidisima por toda
América y ha servido para calentar las cabezas a muchisimos».” Jorge
Seibold comenta que «es probable que Mons. Muzi vincule la obra
de Lacunza a la obra disociativa y destructiva llevada a cabo, en su
opinién, por la llustracion tanto en el orden de las ideas como en el de
la préactica politica».” Muzi responsabilizaba a Londres de imprimir
y traducir al castellano libros “pestilenciales”. Mas adelante en su in-
forme Mons. Muzi condena explicitamente las ideas y movimientos
revolucionarios que nacen en Francia y Estados Unidos: «La herejia
no menos politica que teoldgica que levanté cabeza en la Reptblica
de los Estados Unidos de América y luego en la Revolucién Francesa,
ha sido proclamada como del Gobierno, esto es, que la autoridad so-
berana nace, no de Dios, sino esencialmente del hombre y se encuen-
tra entre los derechos esenciales del hombre; es la herejia dominante
en estos nuevos gobiernos».”

Al parecer, en la visiéon de Muzi la obra de Lacunza estaba
asociada al pensamiento ilustrado con sus ideas de libertad, eman-
cipacién y autogobierno que comenzaban a difundirse creando mo-
vimientos revolucionarios e independentistas en Latinoamérica.*
Respecto del pensar ilustrado en Lacunza hay estudios fundamen-
tados y, en particular, de los estrechos vinculos de Lacunza con la

HNustracién Catoélica no hay ninguna duda.” También consta que

55 Véase Avelino Y. Gomez Ferreyra, SJ., Viajeros Pontificios al Rio de la Plata y Chile (1823-
1825). La primera Mision Pontificia a Hispano-América relatada por sus protagonistas (Cordo-
ba-Argentina 1970), 543, en Seibold, «La Sagrada Escritura y la independencia americanas, 243.

56 Seibold, «La Sagrada Escritura...», 243.

57 Gomez Ferreyra, S.)., Viajeros Pontificios ..., 543-544, en Seibold, «La Sagrada Escritura y
la independencia americana», 244.

58 Veéase Seibold, «La Sagrada Escritura...», 244.

59 Sobre los vinculos de Lacunza con la llustracion catdlica ver los completos estudios
de Mario Gongora, «Aspectos de la llustracion catélica en el pensamiento y la vida eclesiastica
chilena (1770-1814)», Historia 8 (1969): 43-73, particularmente el apartado «Lacunza y la llus-
tracion Catoblica», 59-65 y «La obra de Lacunza en la lucha contra el ‘Espiritu del Siglo’ en Europa
1770-1830», Historia 15 (1980): 7-65. Ubicando La Venida del Mesias “dentro de un macrotexto
literario hispanoamericano”, y desde una perspectiva mas de critica literaria, es interesante la
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Judas Tadeo de Reyes, Coronel y secretario de la Presidencia del
Reino desde los dias de Ambrosio O’Higgins en Chile, escribié una
importante refutacién a Lacunza, lo que le significé en 1824 una fe-
licitacién del ya mencionado Monsefor Giovanni Muzi.®

Por otra parte, cabe resaltar el vinculo de Juan Ignacio Gorriti,
candnigo de Salta muy cercano a Belgrano, con la obra de Lacunza.
Gorriti, doctorado en teologia y en derecho, con influencias libera-
les y galicanas, era un intelectual eclesidstico y hombre ptblico de
comienzos del siglo XIX vinculado al iluminismo catélico. Tanto
Alfred-Félix Vaucher como Mario Géngora destacan la relacién de
Gorriti con nuestro jesuita.” Géngora subraya que Gorriti, reuniendo
todas las caracteristicas de un notable eclesiéstico y figura republica-
na de entonces,” «representa un hombre de amplia experiencia ame-
ricana».® Ahora bien, en su obra Reflexiones sobre las causas morales de
las convulsiones interiores en los nuevos Estados americanos y examen de
los medios eficaces para reprimirlas, publicada por primera vez en Val-
paraiso, Chile, en 1836, Gorriti expone ampliamente su pensamiento
ilustrado convencido del valor de las leyes y de la educacién ptblica.
Igualmente argumenta en favor de la necesidad de cultivar un pen-
samiento ilustrado junto con fortalecer virtudes civicas a la altura de
la nueva etapa civilizatoria en el continente sin dejar de recomendar
la lectura atenta de la Biblia. En este contexto, expresa su entusiasmo
por el jesuita,* aconsejando a los jévenes eclesidsticos para que lean
y estudien en profundidad la obra del «<incomparable americano La-
cunza, honra no sélo de Chile que fue su patria, sino de todo nuestro

aproximacion de Jaime Giordano, «Manuel Lacunza: un apocalipsis ilustrados, Actas Irvine-92.
Asociacion Internacional de Hispanistas, Actas XI (1992) 274-281, Centro Virtual Cervantes.

60 El intercambio de correspondencia entre Mons. Muzi y de su secretario José Sallusti con
el Sr. Judas Tadeo Reyes fue publicada por Vaisse, El Lacunzismo. Sus antecedentes historicos,
41-49.

61 Vaucher, Une celebrité oubliée, Le P. Manuel Lacunza y Diaz, 154-155. Sobre J. I. Gorriti
se puede ver el completo estudio de M. Géngora, Estudios sobre el galicanismo y la “llustracion
Catolica” en América Espafola, lll, en Gongora, Estudios de Historia de las ldeas y de Historia social,
71-125, especialmente 106-125, donde se expone y analiza el pensamiento de . I. Gorriti.

62 M. Gongora, «Juan Ignacio Gorriti y la llamada ‘llustracion Catélica’ en América Espafio-

lax», en Estudios de Historia de las ldeas y de Historia social, 111; véase también 117.
63 Goéngora, «Juan Ignacio Gorriti...», 111,
64 Véase Gongora, «Juan Ignacio Gorriti...», 111-120.
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continente».® Géngora muestra que, en Gorriti, «el influjo biblista no
s6lo se manifiesta en la argumentacion basada en ejemplos escritura-
rios, sino, ademas, en la admiracién por Lacunza y su teoria milena-
rista. Esta adhesién, que aparece en dos pasajes de las “Reflexiones”,
se articula con su jusnaturalismo, en cuanto el milenio significard la
culminaciéon del orden natural».®

Después de esta breve resena histérica sobre los alcances més
politicos en Latinoamérica, nos preguntamos si la obra de Lacunza
inspiré o motivé la creacién de algtin movimiento social de talante
milenarista o mesidnico. En la misma exposicién antes presentada se
puede constatar que el lacunzismo se difundié en circulos eclesiasti-
cos e intelectuales y entre politicos y laicos cultivados. No alcanzé a
cobrar resonancia popular ni a constituir un movimiento social pro-
piamente tal. Esto lo distingue de innumerables movimientos mile-
naristas y mesidnicos que han tenido lugar en América Latina y en
otros continentes.” Segtin la opinién de Mario Géngora la razén de
esto reside en el estilo de La Venida del Mesias que se presenta como
«discusién de textos biblicos que quiere mantenerse siempre critica
y atenta al sentido literal; muy despojada de representaciones de la
fantasia popular, tan vividas en diversos sistemas milenaristas (por
ejemplo, el Anticristo como un judio; o bien, el retorno de un Empe-
rador o Rey desaparecidos, precursores del milenio, como Federico
Il en Alemania o Sebastidn en Portugal)».®® Ciertamente, el sistema
de Lacunza es rigurosamente biblico y marcadamente cristo-céntrico.

65 Véase Vaucher, Une celebrité oubliée Le P. Manuel Lacunza y Diaz, 154; Lacunza, un he-
raldo de la Segunda Venida de Cristo..., 75.

66 Gongora, Estudios de Historia de las Ideas y de Historia social, 116.

67 El fenbmeno milenarista es particularmente nitido en las religiones del tronco Abrahamico:
el judaismo, el islamismo y el cristianismo. Véase Henri Desroche, Dieux d’hommes. Dictionnaire
des messianismes et des milléenarismes de I’ éve chrétienne (Paris-La Haya: Mouton, 1969); Socio-
logia da Esperanca (Sao Paulo: Paulinas, 1985), 50-86; M. I. Pereira de Queiroz, O mesianismo no
Brasil e no mundo (Sao Paulo? : Alfa y Omega, 1977). Para una vision del asunto en Latinoamérica
entre los siglos XVI al XVIIl se puede ver el estudio del historiador Mario Géngora, «El Nuevo Mundo
en los escritos escatologicos y utdpicos del siglo dieciséis al dieciochox», en M. Géngora, Estudios
sobre la historia colonial de Hispanoamérica (Santiago de Chile: Editorial Universitaria, 1998) 201-
228; Para una vision hasta nuestros dias ver Malcolm BuLL (compilador), La teoria del apocalipsis y
los fines del mundo (México: Fondo de Cultura Econémica, 1998); ver Jean Delumeau, En busca del
paraiso (Bogota: FCE; Luna Libros, 2014).

68 Gongora, La Venida del Mesias, 14-15.
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A propésito del Sebastianismo,” Lacunza muestra conocer al
jesuita Antonio Vieira, a quien considera «uno de los mayores sabios»
del siglo XVII, cuyo pensamiento estd asociado a las ideas sebastia-
nistas que persistian en Portugal, pero advierte con claridad sus dife-
rencias con el sistema de Vieira, porque este sostiene que el milenio
futuro esté asociado a un estado de perfeccién y santidad de la misma
Iglesia, idea que el mismo Lacunza no puede admitir ni forma parte
de su propio sistema.” Ya sabemos que en el planteo lacunzista es
inadmisible cualquier mediacién institucional y politica del reino me-
sidnico. El reino no se puede identificar con ningtin sistema de poder,
ni en el presente ni en el futuro prometido.”

3.2. Otros elementos de connotacion politica en La Venida del Mesias

Sabemos que Lacunza escribié en espafol toda su obra™ y que
sostiene la superioridad de la interpretacion literal de la Escritura
sobre los sentidos espirituales, alegéricos o misticos, mostrando de
ese modo su vinculo con la tradicién rabinica. Manifiesta estas op-
ciones adoptando el nombre del célebre rabino judio-espariol del
siglo XII, Ben Ezra, quien escribe en Candia desterrado de Espana.
El mismo Lacunza explica sus razones al respecto en la Carta que
envia al ministro Antonio Porlier.

Juan José Daneri ha vuelto a llamar la atencién sobre este he-
cho y sobre el pseudénimo que utiliza Lacunza. Destaca los estudios
de Mario Géngora que han mostrado los importantes vinculos con la

69 Para una vision sobre la obra y pensamiento de Antonio Vieira se puede consultar: Phe-
lan, El reino milenario de los franciscanos, 166-169; Delumeau, En busca del paraiso, 110-112;
Lélia Parreira Duarte - Maria Theresa Abelha Alves, org., Padre Antonio Vieira: 400 anos depois (Belo
Horizonte: Editorial PUCMINAS, 2009).

70 Lacunza, La Venida del Mesias en Gloria y Majestad, |, Prologo, XLIV-XLV, 50-51.

71 Véase Parra, El reino que ha de venir..., 90-91, 150-152, 183-184. (En la edicion del 2011
ver: 161-163, 260-262, 318).

72 Es de gran importancia la defensa que hace el mismo Lacunza del uso del idioma nacional
en la literatura teologica. Para ello utiliza argumentos comunes a todo el movimiento de la llustra-
cion Catblica de su época. El documento de Lacunza al respecto y sus antecedentes han sido publi-
cados por el historiador Mario Gongora, «Un memorial de Lacunzas», Revista Chilena de Historia y
Geografia 123 (1954-55): 247-251.
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llustracién Cat6lica y, en consecuencia, la asuncién y participacién de
los jesuitas y en particular de Lacunza en los desarrollos de la nueva
ciencia moderna tal como van emergiendo en los siglos XV1I y XVIIL"™
En este marco, «el utopismo racionalista que organiza el pensamiento
de Lacunza presenta una sintesis de exégesis y ciencia, convergencia
de lo moral y lo natural».”* En medio de la crisis sociopolitica-reli-
giosa de su tiempo, Lacunza no s6lo manifiesta una critica a todas
las instituciones, sino que ademads propone «una restauracién que
vendra desde los cielos en la forma del milenio»,” restauracion total
que sobrepasa ampliamente el campo estrictamente teol6gico y tiene
un insoslayable alcance politico. Lacunza combina teologia, politica
y ciencia moderna en el planteo de su obra. De hecho, como ya he-
mos visto, utiliza un lenguaje cientifico actualizado cuando describe
la transformacién cosmolégica de la tierra al irrumpir el milenio. Da-
neri repara que tampoco es tan casual que hable incluso de “Obser-
vaciones” en el subtitulo de La Venida del Mesias... lo que tiene una
connotacién cientifica modernizante y poco comtn en los ensayos
teoldgicos de entonces. Tanto es asi que incluso el informe de uno de
los canénigos que evaluaron la obra de Lacunza a solicitud del Tribu-
nal de la Inquisicién de Sevilla™ establece un paralelo entre Lacunza
y cientificos modernos como Newton. Daneri asevera con razén que
«desafiar la autoridad de la Iglesia Catélica en materias teoldgicas,
en un momento de la historia en que Roma se ve amenazada por la
legitimacion regalista de la injerencia de los reyes en asuntos eclesias-
ticos, el jansenismo y las ideas ilustradas, es un riesgo que Lacunza
paga al precio de no conseguir la ansiada licencia eclesidstica para
la publicacién de su obra».” Este mismo autor sugiere seguir estu-

73 Juan José Daneri, «Escatologia y politica jesuitas. La profecia del fin de los tiempos segln
Manuel Lacunzas», Rev. Mapocho 58 (2005): 181-201.

74 Daneri, «Escatologia y politica jesuitas...», 191. Recientemente hemos conocido un muy
interesante y documentado estudio sobre las conexiones de Lacunza con la ciencia moderna:
Patricio Leyton- Zenobio Saldivia, «Los cielos y el fin de los tiempos. La astronomia en la obra
teolodgica de Manuel Lacunzas, Teologia y Vida 58/3 (2017): 355-378.

75 Daneri, «Escatologia y politica jesuitas...», 193.

76 Daneri, «Escatologia y politica jesuitas...», 194. La opinion del censor Francisco Javier
Cienfuegos sobre La Venida del Mesias la recoge Hanisch, El Padre Manuel Lacunza, 223.

77 Daneri, «Escatologia y politica jesuitas...», 196.
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diando la obra del jesuita desde la perspectiva de la subalternidad y
de la colonialidad. En esta linea, resalta que Lacunza y su “alter ego”
Ben-Ezra, “hebreo-cristiano” (su seudénimo), se encuentran exilia-
dos-desterrados y desprotegidos y, por otro lado, el interlocutor de la
obra es el “sacerdote Cristéfilo”, sacerdote fiel a Cristo e igualmente
sin poder.” Lacunza, desde el margen y exiliado, escribe su libro cri-
tico del sistema teol6gico y de los poderes vigentes invocando s6lo
la autoridad superior de las Sagradas Escrituras interpretadas literal-
mente. Al respecto, Daneri senala que, si bien es cierto que este dis-
curso milenarista de Lacunza «no es necesariamente colonial si lo es
el hecho de que en La Venida del Mesias en gloria y majestad un tema de
carécter universal europeo y europeizante sea presentado y defendi-
do por un individuo subalterno, cuyo origen esta en la periferia de un
imperio debilitado».”

La pregunta por lo americano sigue ocupando la atencién de los
especialistas. Ya sabemos la rotunda opinién de Mario Géngora al
respecto cuando afirma que para Lacunza «no existe el tema ame-
ricano. El suyo es un milenarismo estrictamente situado en la linea
europea».® Por el contrario, Miguel Angel Farias,® ha sefialado que
si hay elementos que pueden fundamentar el cardcter americano de la
obra: un discurso que no sélo tiene conciencia de la censura, sino que
la integra en su desarrollo y que se expone abiertamente a la critica y
a la opinién de los sabios... (Véase Prélogo del mismo Lacunza). Sin
embargo, el autor no se paraliza ante la censura porque esta persuadi-
do de la verdad e importancia de su sistema. Ademés, Farias subraya
que «la profunda soledad del exilio y la presién de la censura produ-
jeron una fragmentacién en Lacunza, que se manifiesta en la estruc-
tura dial6gica del discurso, en la necesidad de construir (por medio

78 Daneri, «Escatologia y politica jesuitas...», 197.

79 Daneri, «Escatologia y politica jesuitas...», 199.

80 Goéngora, Manuel Lacunza, La Venida del Mesias, 17.

81 Miguel Angel Farias, Lo americano en el texto La Venida del Mesias en Gloria y Majestad,
de Manuel Lacunzas, Logos 1, (Segundo semestre 1989): 1-21.
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de la profecia) el lugar que no tiene, y en el enmascararse detrds de un
pseudénimo (Juan Josafat Ben-Ezra)».®

Con todo, ya vimos que Jorge Seibold, después de analizar la
repercusion de la obra en Latinoamérica en la época de la indepen-
dencia y especialmente su significacion politica a partir de la inter-
pretacion lacunzista de las profecias de Daniel, concluye que las ense-
nanzas de La Venida del Mesias «mas alla de su propia intencionalidad,
ponian sobre el siglo presente y en particular sobre las monarquias de
su tiempo un velo de fragilidad, que alentaba a no pocos en su ideal
revolucionario. En este sentido la obra de Lacunza, atin sin quererlo,
colaboré en América a su ideal emancipatorio».® Con esta nueva ten-
dencia interpretativa se abren, a mi modo de ver, nuevas perspectivas
de investigacion a explorar ulteriormente.

Reflexiones conclusivas: efectos sociopoliticos
y utopicos de la obra de Lacunza

En medio de la agitada vida sociopolitica manifiesta entre fines
del siglo XVIII y las primeras décadas del XIX, cargada de una atmés-
fera apocaliptica, entusiasmos mesianicos y afanes de emancipacion,
La Venida del Mesias, suscita toda suerte de interpretaciones y secto-
res diversos se interesan por leerla y difundirla en Latinoamérica. El
milenarismo lacunziano ofrecié (y puede ofrecer), histéricamente,
diversas posibilidades de lectura. Pienso que esta diversidad se ex-
plica en gran parte por motivos intrinsecos del texto, es decir, porque
la misma obra del jesuita estd atravesada, por una doble perspectiva:
la profético-apocaliptica* y la ut6pica.®

82 Farias, «Lo americano en el texto...», 19.

83 Seibold, «La Sagrada Escritura y la independencia americanax», 250.

84 Véase Parra, «Historia y escatologia en Manuel Lacunza. La temporalidad a través del mile-
narismo lacunziano», Teologia y Vida. XLIV (2003): 167-183.

85 Veéase Claudio Rolle, «Vida de Manuel Lacunza: un jesuita utopico», Artes y Letras, El
Mercurio, 17 de junio de 2001, E-11; Parra, El Reino que ha de venir, 102-103, nota 31, (Edicion de
2011, 181, nota 31).
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En efecto, para Lacunza, como para todo milenarismo en sen-
tido estricto,* segtin Cohn, la realizacién de la esperanza y de la
salvacién es un acontecimiento histérico visible (no es interior ni
s6lo espiritual), colectivo universal (afecta a toda la humanidad),
radical y total (implica una transformacién en todas las esferas de
la existencia: significa el establecimiento de una armonia entre el
hombre y Dios, entre el hombre y la naturaleza, y de los hombres
entre sf). La era mesidnica comporta, en fin, una perfeccién moral,
social y césmica. En este sentido, desde una perspectiva histérica la
esencia de milenarismo reside precisamente en «la esperanza de un
cambio completo y radical del mundo, que se reflejaré en el milenio,
un mundo limpio de todas sus deficiencias presentes».”

Es cierto que no se puede minimizar que el autor contempla
la historia sometida a una decadencia continua hasta llegar a la tlti-
ma crisis, donde tiene lugar la mayor manifestacién anticristiana, una
exacerbacion del mal. Sin embargo, nuestro jesuita no pertenece al
grupo que después de la decadencia final s6lo puede vislumbrar un
fin del mundo y de la historia. En realidad, en su anélisis el desenlace
final de este siglo, de esta historia actual, trae consigo el fin del “im-
perio y la dominacién”, en concreto, el fin del Cuarto Reino (las mo-
narquias absolutistas de fines del siglo XVIII), segtin la interpretacién
que hace de la profecia de Daniel 2. Recordemos que, en sus palabras,
«no falta ya sino la tltima época, o la més grande revolucién».® El
autor combina esta conviccién del fin inminente de una época con
la esperanza biblica de una fe universal, de una “justicia universal’
jamaés vista en el orbe (Is 65; 2 P 3, 13), y de un estado de concordia
y ‘paz universal’ (Is 2, 1-4). Para Lacunza, la humanidad vivira en-
tonces sin violencia politica ni econémica, sin esclavitud, sin ‘impe-
rio” ni ‘dominacién’. La esperanza mesidnico-milenarista conlleva

86 Cohn, En pos del milenio, 13-14. Ver también reflexiones recientes sobre el punto en Simén
Critchley, La fe de los que no tienen fe. Experimentos de teologia politica (Madrid: Trotta, 2017),
118-125.

87 Eric Hobsbawm, Rebeldes primitivos. Estudio sobre las formas arcaicas de los movimien-
tos sociales en los siglos XIX y XX (Barcelona: Critica, 2014), 84.

88 Lacunza, La Venida del Mesias en Gloria y Majestad, |, 294.
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la instauracion de la paz basada en la justicia, lo que a la vez exige
una transformacién sustantiva del mundo (siglo) actual. En suma,
«el mundo nuevo que esperamos después del presente debe ser sin
comparacién mejor que el presente».*

La esperanza del milenio posibilita experimentar un tiempo
de la inminencia, de la expectativa de un préximo cambio de época
que genera una urgencia de actuar en el ahora. Se espera la irrup-
cioén del futuro que, a la vez, estd cercano. En cualquier momento
puede llegar el mundo nuevo. jEl tiempo urge! Quiza por esarazén,
Lacunza culmina su obra sehalando que “no perdamos tiempo” dado
que es preciso vivir desde ya con fe y justicia.” Insiste en la centrali-
dad dela fe y la justicia a las que considera «dos alas absolutamente ne-
cesarias e indispensables. .. no separadas sino unidas entre si y ayuddindose
mutuamente como buenas hermanas».* El mundo en que se encuentra
estd en gran parte desacreditado y otra era estd en marcha, a punto
de surgir, y el nuevo orden que viene comporta una reestructura-
cién politica, religiosa y césmica de inéditas proporciones.

Con todo, salta a la vista la analogia existente entre la tesis
milenarista y el talante utépico. En consecuencia, no se puede ne-
gar que hay un vinculo entre el milenarismo lacunziano y el pensar
utdpico: los rasgos de ambas formas de espera sefialan el parentesco
que existe entre el pensamiento milenarista y el pensamiento uté-
pico. En efecto, ambos miran hacia un tiempo social de perfeccién,
hacia una sociedad moral y politicamente perfecta, lo cual implica
una critica radical del presente a la luz del futuro visualizado y de-
seado y, a la vez, un profundo cuestionamiento del poder politico
establecido (incluso religioso). Pero que ambos pensamientos estén
enlazados no significa, de ningtin modo, que sean idénticos.” EI mi-
lenarismo mira hacia la total transformacién de la sociedad y de la

89 Lacunza, La Venida del Mesias..., IV, 81.

90 Lacunza, La Venida del Mesias..., IV, 431-432.

91 Lacunza, La Venida del Mesias en Gloria y Majestad, IV, 431.

92 Véase Martin Buber, Utopie et Socialisme, (Aubier, 1977), 26, en P. F., Moreau, La utopia.
Derecho natural y novela del Estado (Buenos Aires: Hachette, 1986), 36-37.
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historia, esto es, el cambio anhelado del mundo es, a la vez, social,
politico y c6smico, mientras que la utopia enfatiza el cambio social
y politico, limitdndose fundamentalmente a la érbita propia de la
sociedad. Por otra parte -y esta es la diferencia fundamental- tanto
en Lacunza como en el milenarismo en general, el acto decisivo,
el agente fundamental de la transformacién esperada es de origen
divino y, por lo mismo, ademés de la accién de Dios a través de
su Mesias, también permanece abierto a la trascendencia y al don
de la eternidad tras la esperada resurreccién de todos los muertos
(aunque no desaparece -en Lacunza- el llamado a la accién vigilante
y urgente desde la fe y por la justicia). En cambio, en el caso de la
utopia, se confia en las capacidades racionales y transformadoras
del ser humano quien, con su voluntad y su libertad, puede y debe
intervenir en la sociedad constituyendo el factor principal de los
cambios ansiados en el plano sociopolitico y cultural y, con todo,
tiene como horizonte un futuro intrahistérico.”

Considerando el conjunto de sus rasgos propios, la propues-
ta de Manuel Lacunza constituye, a mi modo de ver, usando la
categoria que ensaya Henri Desroche desde la sociologia de la es-
peranza, un «milenarismo utopizante».®* Como tal, en su contexto
y circunstancias inmediatas, el lacunzismo con su anuncio de un
reino mesidnico politico y césmico pudo inspirar procesos de bts-
queda de autonomia en la Latinoamérica que en las primeras dé-
cadas del siglo XIX buscaba consolidar su emancipacién. De todos
modos, permanece, en el planteo lacunziano, un insoslayable polo
utépico que, sin duda, desperté y confirmé pretensiones de un
mundo mejor, de paz y justicia universal, en la historia concreta.
No es extrafio entonces que los precursores de la independencia,

93 Véase Frank E. Manuel (comp.) Utopias y pensamiento Utopico (Madrid: Espasa Universitaria,
Espasa-Calpe, 1982); Gongora, Estudios de Historia de las Ideas y de Historia social, 40-46. Ya es un
clasico el analisis de Karl Mannheim en torno a la relacion entre pensamiento utopico y milenarismo.
Mannheim propone considerar a la conciencia y praxis milenarista (particularmente Thomas Miint-
zer y los anabaptistas) como primera forma de mentalidad utépica (Véase Karl Mannheim, Ideologia
e utopia (Rio de Janeiro: Guanabara, 1986) 235-285. Sobre Thomas Miintzer y el anabaptismo se
puede consultar: Cohn, En pos del milenio, 327-392, igualmente es de interés la resefia de Delu-
meau, En busca del paraiso, 88-95.

94 Desroche, Sociologia da Esperanca, 174.
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pensadores liberales e ilustrados, como hemos visto en el desa-
rrollo de este trabajo, encontraran en la obra de Lacunza no sélo
un instrumento adecuado para la autoafirmacién americana sino
también una fuente de inspiracién y legitimacién de sus proyectos
libertarios y utépicos.
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