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El Papa, los obispos y el linyera

Unidad y diversidad en la formulacién de la ley
en la vida cristiana

RESUMEN

La profunda originalidad de la teologia de la ley nueva o evangélica —tal cdmo es inter-
pretada por Rafael Tello— puede contribuir especialmente a comprender cémo es que
se produce en América Latina la diversificacién del cristianismo de los mas pobres. A
través de su propio uso de la gracia, la vida cristiana que los caracteriza resulta legiti-
mamente diversa de las expresiones —también culturales— del catolicismo vivido en los
sectores medios y altos de la sociedad. No obstante ello, los pobres participan en la ley
principal de todo cristianismo, que es tnica y la misma para todos: la gracia del Espi-
ritu Santo que se da por la fe en Cristo.

Palabras clave: Vida cristiana, diversificacion, pobres, ley nueva, uso de la gracia,
Santo Tomas, R. Tello.

The Pope, the Bishops and the Linyera.! Unity and Diversity in the Formulation
of the Law in the Christian Life

ABSTRACT

The profound originality of the theology of the new or evangelical law -as it is inter-
preted by Rafael Tello- can contribute especially to understand how the diversification
of Christianity of the poorest people is produced in Latin America. Through their own
use of grace, the Christian life that characterizes them is legitimately diverse from the
expressions -also cultural- of Catholicism lived in the middle and upper sectors of soci-
ety. Nevertheless, the poor participate in the main law of all Christianity, which is
unique and the same for all: the grace of the Holy Spirit that is given by faith in Christ.

1. Hemos decidido no traducir la palabra linyera al inglés. Homeless no llega a manifestar
lo que significa linyera. En efecto no es simplemente alguien “sin techo” sino un "estilo”.
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En la primera evangelizacién americana se destaca la figura de
fray Toribio de Benavente, apodado Motolinia —el pobrecito— por la
connaturalidad que logré con los nativos indios de la Nueva Espafia.?
El fraile justificaba una accién misericordiosa para que fuesen bautiza-
dos sin mayor dilacién, recalcando ante todo la importancia del cono-
cimiento afectivo y la consideracién de los propios modos y estilos de
la gente pobre. Bregaba con insistencia en que no se olvide la timidez
y el caricter sumiso de estos hombres y mujeres, que en muchas oca-
siones puede confundirse con ignorancia o desinterés. Por eso es fun-
damental “el conocimiento de la gente, que naturalmente es temerosa
y muy encogida”.’ Con compasivo realismo aconsejaba el fraile que a
ellos no “los deben examinar muy recio, porque yo he visto a muchos
de ellos que saben el Pater Noster y el Ave Marfa y la doctrina cristia-
na, y cuando el sacerdote se lo pregunta, se turban y no lo aciertan a
decir; pues a estos tales no se les debe negar lo que quieren”.* Mucho
antes que aparezca el tema de la inculturacién, Motolinia y sus com-
pafieros frailes insistian en tener presentes las diferencias entre espafio-
les e indios y la necesidad de adaptarse a ellos para transmitirles la fe:
«la lengua es menester para hablar, predicar, conversar, ensefiar, y para
administrar todos los sacramentos; y no menos el conocimiento de la
gente».’ Un conocimiento nacido de la cercanfa y convivencia con los
naturales de estas tierras, cosa de la que carecfan otros misioneros que

» 4

sentfan “fastidio por su desnudez y olor de pobres

2. Cf.F. T. . BENAVENTE, Historia de los indios de la Nueva Espafia, México, Porrua, 1979. Cf.
Juan PaBLo Il, Homilia en el Estadio Olimpico de Santo Domingo, 12/X/1984, 11.1. El Papa menciona
allimas de 100 obras de bibliografia indigena que aun se conservan. Ibid 1.4. Para una profundiza-
cién en estas fuentes histéricas: P. BORGES, Historia de la Iglesia en Hispanoamerica y Filipinas (s
XV-XIX), Madrid, BAC, 1992, 595; D. BoroBio, "El bautismo en la Primera evangelizacion de América
{s. XVI)", Phase 185 (1991) 359-387. 365. Cf.; J. |. SARANYANA - C. J. ALEJOs-GRAU, Historia de la teo-
logia latinoamericana: pt. Siglos XVI y XVIi, Eunate, 1996; R. D. GARCiA, "La "primera evangelizacion"
y sus lecturas: desafios a la "nueva evangelizacién", Teologia 56 (1990) 111-152.

3. BENAVENTE, Historia de los indios de la Nueva Espania, n® 213.

4. Ibid.

5. Ibid., 213. Subrayado nuestro. Sobre la importancia del aprendizaje de la lengua Cf. J. G.
DuURAN, "La primitiva evangelizacion mexicana. Métodos e instrumentos pastorales”, Teologia 55
(1990) 33-72, 45.

6. La expresién es de Mendieta, citada en BoroBio, "El bautismo en la Primera evangeliza-
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Esta referencia histérica que hemos mencionado puede introdu-
cirnos de lleno en los argumentos de este articulo. Hoy, cinco siglos
después de aquella primera evangelizacidn, entre quienes procuran
acercarse al mundo de los pobres pueden entreverse también tensiones
anilogas. Aunque el Magisterio universal y local haya formulado sufi-
ciente doctrina sobre el valor del catolicismo de los pobres, es dificil
contar con argumentos a la hora de afirmar que la vida cristiana que
los caracteriza es legitimamente diversa de las expresiones —también
culturales— del catolicismo vivido en los sectores medios y altos de la
sociedad. Se comete a menudo una gran injusticia cuando en la refle-
x16n pastoral se compara y pretende medir la vida cristiana desde una
vara uniforme y estereotipada. Precisamente a desmontar esa preten-
sién se orienta la recepcidn creativa que Rafael Tello realiza de la teo-
logfa de la ley nueva y el uso de la gracia de Santo Tomds de Aquino.

Organizamos nuestra exposicién en torno a los dos elementos
que el mismo Tomds distingue y subordina en la ley evangélica -1.
Principal; y 2. Secundario—. Por tratarse de una recepcién creativa tan
original de la doctrina tomista aplicada al cristianismo popular, este
punto segundo lo desplegamos en torno a cinco preguntas: 2.1. ;Qué
entiende Tello por formulacién de una ley cristiana?; 2.2 ;Puede una
ley cultural ser cristiana?; 2.3. ;Qué contenido de valor cristiano tiene
esta ley cultural?; 2.4. ;Cémo se formulan en concreto estas leyes
secundarias en el cristianismo popular?; 2.5. ;Qué lugar ocupa la pru-
dencia en la formulacién de la ley?

1. Elemento principal de la ley nueva en el cristianismo popular.
En los documentos del Magisterio pontificio y episcopal se

cién de América (s. XVI)", 372. BoRGES, Historia de la Iglesia en Hispanoamerica y Filipinas (s XV-
XiX), 573. “Los evangelizadores americanos fueron siempre conscientes, y asi lo consignan ellos
mismos de una manera expresa, de que los indigenas no les escucharian ni prestarian ninguna fe
a sus palabras si primero no les cobraban afecto”. Hay muchos otros testimonios de la época en la
misma direccion.

7. Hasido el tema de nuestra tesis doctoral: F. L. FORCAT, El uso de la gracia en el cristianis-
mo popular en la perspectiva de Rafael Tello. Un aporte al conocimiento teoldgico de la vida cris-
tiana en el pueblo Latinoamericano, Buenos Aires, UCA - Facultad de Teologia, 2016, publicada
luego integramente como F. FORCAT, La vida cristiana popular. Su legitima diversidad en la perspec-
tiva de Rafael Tello, Agape-UCA-Fundacion Saracho, 2017.
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reconoce reiteradas veces que “la piedad popular «refleja una sed de
Dios que solamente los pobres y sencillos pueden conocer»”.®
El Documento de Aparecida describe bellamente “las riquezas que el
Espiritu Santo despliega en la piedad popular con su iniciativa gratui-
ta”.’ En América Latina ella guarda unidad con la fe de la Iglesia Caté-
lica que la ha engendrado por la predicacién de la fe y el bautismo,
aunque —insiste Tello— “el cristianismo popular sea uno de los muchos
cristianismos que existen”.”® Para graficar esta diversidad en la unidad
delafe provocada por el Espiritu, ofrece un llamativo ejemplo que ele-
gimos como titulo de toda esta reflexidn:

“La gracia del Espiritu Santo que es una, tiene un aspecto que afirma la unidad,
y otro aspecto que da pie a una diversidad. E/ Papa y los obispos y el linyera.
El Espiritu no estd sujeto al poder de ningtin hombre. Si es el Espiritu Santo es
una ley dnica y no puede ser multiple. Haga lo que haga el hombre siempre es

At an 11
una ley tnica”.

¢Qué tienen en comin el Papa, los obispos y el linyera?”? s Desde
dénde puede ser rescatado como verdadero el catolicismo que vive
alguien humanamente tan roto como un linyera? ¢No existe acaso un
modelo normativo para todo cristianismo? Del mismo modo lo plan-
tea Tello desde la perspectiva de la ley: “el cristianismo ¢qué es?, juna
ley que manda cosas? ¢La vida cristiana es cumplir una serie de man-
datos? No. Normalmente los curas tienden mucho a presentarla ast: el
que cumple los mandamientos de Dios tiene la ley cristiana”.”® Los
argumentos van a llegar de la mano del tratado de la ley nueva de Santo
Tomds de Aquino:

8. EG 123 citando EN 48; Cf. PueBLA 444ss.

9. EG 124; DA 262s.

10. Cf. R. TELLO, "Selecciones de la Escuelita {2001-2002)", Ediciones Volveré Extraordinario
n° 3 (2015) 1-94 [En linea] http://bit.ly/10V1Iho [Consulta 25/1X/2015], 29.

11. Ibid., 15. Subrayado nuestro.

12. El ejemplo recurrente del linyera adquiere un significado particular. La promocién del
trabajo con ellos resulté ser algo especialmente significativo para la conversién pastoral y afectiva
a la vida cristiana de los pobres -en concreto- que Rafael Tello estimuld en los sacerdotes de la
Cofradia de Lujan desde sus comienzos. Cf. G. RIVERO, comP, El viejo Tello y la pastoral popular, Bue-
nos Aires, Patria Grande - Fundacion Saracho, 2013, 84s: “lo mas novedoso fue el llamado ‘retiro
de linyeras’ que comenzé con 130 hombres pobres de la calle, llevandolos tres dias a Lujan para el
25 de mayo y festejando ademds con un asado en el campito. Los mas pobres, el dia de la Patria,
a los pies de la Virgen. Este importante encuentro anual se mantiene hasta el presente”.

13. TEeLLO, "Selecciones de la Escuelita (2001-2002)", 19. Subrayado nuestro.
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“La ley del cristianismo es la gracia del Espiritu Santo dado que «cada cosa se
denomina por aquello que en ella es principal. Ahora bien, lo principal en la ley
del Nuevo Testamento, y en lo que estd toda su virtud, es la gracia del Espiritu
Santo que se da por la fe en Cristo» (STh, 1-11, q. 106, a. 1). La gracia es la
accion de Dios que lleva hacia El, es también Dios mismo que se da. Fl cristia-
nismo popular es ante todo verdadero cristianismo, por eso su ley principal es

la gracia” ™

He aqui el sentido completamente analdgico asignado alaley en
el Nuevo Testamento: “lo esencialmente peculiar, de la nueva ley del
Evangelio es el no ser escrita ni impuesta desde fuera, sino interior-
mente inscrita e infundida en nuestros corazones”.” El elemento hege-
ménico de la ley nueva, siendo una gracia puede instruir y dirigir la
vida del hombre como una verdadera ley sélo por su relacién primera
y fundante con la fe en Cristo."*

Pero ¢cudl es la realidad que constituye la fe teologal? En tanto
don del Espiritu Santo, la fe es sencillamente la conciencia de una reali-
dad: ;Dios! La fe no debe identificarse sin mds con la materia crefda —
credere Dewm—, ni menos atn con la conciencia refleja de tener fe. El
Angélico lo expresa con suma claridad “el creer en Dios —credere in
Deum~— es el primer precepto, de suyo evidente para quien tiene fe. El

que se acerca a Dios debe creer que existe, segtin se dice en Heb 11,6.

Por eso no necesita otra promulgacién que la infusién de la fe”.”

Si quiere realmente salirse de una comprensién monocultural y
monocorde de la vida cristiana,' es importante distinguir la fe teologal

14. R. TeLLo, "Evangelizacién del hombre argentino®, Ediciones Volveré Fasciculo Extraordina-
rio n° 1 (2015) 1-90 [En linea] <http://bit.ly/1Qvqgbtqg> [Consulta 25-VIII-2015], 54. Subrayado nuestro.

15. G. SOHNGEN, La Ley y el Evangelio. Ensayo sobre su unidad analdgica, Barcelona, Herder,
1966, 122. Interesante ademas su comprensién de la analogia en ibid. 125. “Es propio de la moda-
lidad profundamente relacional de la analogia poner de manifiesto no una correspondencia unifor-
me de dos cosas o de dos complejos, sino una correspondencia multiforme de correspondencias.”

16. La hegemonia de la gracia esta en correlacién directa con la fe; ella es mencionada tres
veces en el primer articulo del tratado de la ley nueva que aparece citado por Tello. STh, I-1l, g 106,
al (dos) y ad2m (1 vez).

17. 8Th. I-ll g. 100 a4. ad1m. Original: “credere in Deum est primum et per se notum ei qui
habet fidem, accedentem enim ad Deum oportet credere quia est, ut dicitur ad Heb. XI. Et ideo non
indiget alia promulgatione nisi infusione fidei”. Objeto de un profundo articulo de Ricardo Ferrara
en esta misma revista: "Hay algo inmediato, evidente, ‘per se notum’ en el objeto de la fe para
aquel que tiene el habito infuso de fe: credere in Deum” . R. FERRARA, "'Fidei infusio' y revelacién en
santo Tomas de Aquino. Summa Theologiae, I-11 q100, a4, ad1m", Teologia 23/24 (1974) 24-32, 29s.

18. Como pide Francisco en EG 117.
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de las formas evolucionadas de la cultura iluminista, donde la fe se
concibe como una conciencia refleja de tener fe, que es una cosa muy
diferente de la fe misma. Es fundamental recordar siempre que el acto
de fe no termina en el enunciado sino en la Realidad creida.”” Saber dis-
tinguir entre la vida teologal que suscita la fe, de los desarrollos de la
conciencia refleja y las determinaciones culturales de la praxis ética es
una divisoria de aguas en los anélisis sobre la vida cristiana. Sustancial-
mente la fe es

“la conciencia de una realidad salvifica: La conciencia de la realidad que Dios
salva: una realidad y una esperanza. La conciencia de una realidad: que estamos
viviendo en una realidad de salvacién; la vida del hombre, la historia del hombre
se desarrolla en un orden de salvacién. En cambio la conciencia refleja de la fe es
la elaboracidn refleja de esa actitud -conciencia directa- y eso implica un proceso
distinto del hecho mismo de la fe. A través de esta concepcidn de la fe nosotros
solemos mostrar o creemos mostrar que el pueblo Latinoamericano tiene fe
como conciencia de una realidad, aunque no siempre tiene muy desarrollada la
conciencia refleja de la fe que profesa, que es cosa muy distinta”.®

Esta es la fe existente con tanta fuerza en la vida de los pobres de
Latinoamérica. Ellos participan en la ley principal de todo cristianis-
mo, que no es en modo alguno una doctrina, ni un conjunto de nor-
mas, ni de practicas morales o rituales, ni de modelos culturales, ya que
el cristianismo es una vida y su ley es Unica y la misma para todos.
Con suma contundencia Tello lo repite:

“Hay textos muy expresos de San Pablo sobre esto. La ley es una. ;Por quéz,
porque es el Espiritu Santo. Es una porque es una ley que da la vida. El Espi-
ritu Santo que es vivo es uno solo. Y la ley formulada por los hombres en rea-
lidad mata, atin la letra del Evangelio si no fuera por el Espiritu Santo mataria
ala gente. Puede resultar escandaloso pero hay muchas razones profundas. Las
cartas apostdlicas, si son solo la letra matarian. Lo que da vida es el Espiritu, su
Persona, su gracia que obra en mi. La gracia da unidad a la ley. La Escritura da
la multiplicidad pero mata. La ley es una sola”.”

Existe un vinculo indisoluble entre la teologfa de la ley nueva de la
Suma Teoldgica y los comentarios del Aquinate a los escritos paulinos.

19. Cf. STh, lI-ll, q. 1, a. 2, ad2m «Actus credentis non terminatur ad enuntiabile sed ad rem»
20. EQuiPo ARGENTINO DE PASTORAL, "El pueblo de América Latina es una realidad cultural”, en:

A. MEeTHoL FERRE-M. GONZALES, Pueblo e Iglesia en América Latina, Bogotda, Paulinas, 1973, 47-60
21. TEeLLO, "Selecciones de la Escuelita (2001-2002)", 18. Subrayado nuestro.
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Siguiendo al ap&stol, Tomds llama ley a la gracia de la fe, interpretando la
cita de Rm 3,27: “sDénde estd, entonces, el derecho a gloriarse? Queda
eliminado. ¢Por qué ley? ¢Por la de las obras? No. Por la ley de la fe” >

La ley principal del cristianismo de los pobres se forma por la fe
teologal, gratuita e infundida por Dios en el hombre al que hace adhe-
rir y confiar, ya que “el cristianismo es una vida, es la gracia del Espi-
ritu Santo la cual es dada por la fe en Cristo”.” Tello va a insistir en este
caricter constitutivo que tiene la fe en Cristo para toda vida cristiana:
“la gracia del Espiritu Santo se da por la fe en Cristo, el cristianismo
popular tiene fe en Cristo”,* y ella “hace tender verdaderamente -no
vana ni ficticlamente- a la vida eterna hacia la cual ordena la gracia®.”
Ademis, “la gracia es el amor de Dios y este es preferencial -en ese
sentido es mayor- hacia los pobres en los cuales se realiza principal-
mente el cristianismo popular”.* En lejana comparacién con el linye-
ra, Tello ofrece la figura lucana de Lazaro cubierto de llagas y rodeado
de perros, de cuya salvacién “Abraham no da més justificacién que la
de su pobreza y los males que tuvo que padecer”.” Tal es la principa-
lidad de la obra de la gracia que repetidas veces nuestro tedlogo afirma

que “el uso puede consistir sélo en esperar o confiar”.*

En conclusién, desde la perspectiva del elemento principal que
conforma la ley de todo cristianismo, es teoldgicamente infundado
negar la vida cristiana de un linyera o de cualquier otro cristiano
pobre, ya que es por la fe que los hombres son movidos por Dios hacia
S§7, incluso si se tratara de una fe informe.” Un juicio negacionista de la

22. Para una exhaustiva comprension del tema de la ley nueva en los comentarios de Santo
Tomas al corpus paulinum: Cf. L. D. MALASPINA, Tota lex Christi pendet a caritate. La ley nueva, her-
menéutica definitiva de la ley natural en la perspectiva de Santo Tomds de Aquino, Buenos Aires,
Agape, 2012, 141-202.

23. R. TELLO, El cristianismo popular. Ubicacion histdrica y hecho inicial en América, Bs. As.,
Saracho - Agape, 2016, 174. Donde cita expresamente STh I-1l, q. 106, a. 1.

24. TEeLLO, "Evangelizacién del hombre argentino” 55.

25. Ibid. 55.

26. Ibid. 55.

27. lbid. 11, nota 8; Cf. Lc 16, 25s.

28. lbid., 28. Cf. Ibid., 60. 85.

29. Cf. Ibid. 55. El probable caracter informe de la fe no da derecho a negar la vida cristiana
de acuerdo a la doctrina tomista rescatada en los Concilios de Trento y el Vaticano I. STh, II-ll, q. 5,
a. 2, ad2m: "fides quae est donum gratiae inclinat hominem ad credendum secundum aliquem
affectum boni, etiam si sit informis” Cf. FORCAT, La vida cristiana popular. Su legitima diversidad en
la perspectiva de Rafael Tello, 41; 103s. 183.
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fe de los pobres podrd fundarse en una perspectiva socioldgica u otro
tipo de consideraciones culturales normativas, pero no puede justifi-
carse desde una teologfa de la fe. En coherencia con Tomds de Aquino,
Tello afirma la primacfa en toda vida cristiana de la perspectiva del
Agente y del Fin. La ley nueva es ya cierta participacién tendencial del
estado de perfeccién que su elemento principal —potissimum— inaugu-
ra en términos de bienaventuranza. Oralmente lo explicaba asf:

“La ley nueva es la ley del cielo, la ley definitiva que consiste en la accidn del
Espiritu Santo... La ley nueva que mira lo definitivo en el hombre tiene también
una etapa provisoria, que se aplica a este mundo. La ley nueva se aplica a los
hombres en este mundo, para llegar a la vida eterna. Lo que cambia es la ley: una
es ley en este mundo, otra es ley en el cielo. La ley nueva es la misma con dos
etapas: una definitiva que es la del cielo, y otra provisoria que es en la tierra. £/
cristiano, para vivir cristianamente tiene que vivir con la ley nueva. El hombre
en el cielo vive la ley nueva; el hombre en la tierra tiene que alcanzar esa misma
ley que es la gracia del Espiritu Santo. Yo diria entonces. Que la ley nueva es el
Espiritu Santo, y que todos los cristianos, los formados y los no formados, tienen
una misma ley... Los cristianos formados de la parroquia, tipos carismiticos que
conocen muy bien la doctrina, tienen la ley que es el Espiritu Santo, los linyeras
que van al retiro también tienen una ley que es el Espiritu Santo, la accidén del

Espiritu Santo. Una sola ley a los carismiticos y a los linyeras”.®

2. La formacion de la ley secundaria del cristianismo popular.

La vida cristiana sin determinaciones culturales no parece existir
en esta tierra por lo menos en dimensidn colectiva, social.* De acuerdo
con la doctrina de la ley nueva, las diferencias y contrastes en la con-
formacién de la vida cristiana en la historia de la Iglesia y de los pue-
blos de la tierra, brotan de la profunda rigueza que tiene el cristianismo
para diversificarse. La vivencia misma de las virtudes teologales y
morales también se adapta a la diversidad histérica y cultural de la
vida, dando una tonalidad particular al cristianismo secundum loca,
tempora et personas.”® El modo de haberse la gracia diversifica el cris-

30. TELLO, "Selecciones de la Escuelita (2001-2002)", 23. Subrayado nuestro.

31. Cf. R. TELLO, "Evangelizacién y cultura”, en: RAFAEL TELLO, Pueblo y Cultura Popular, Bs.
As., Agape-Saracho-Patria Grande, 2014, 205-252, 239.

32. Laexpresion es del mismo Tomas de Aquino en STh, I-ll, q. 106, a. 4: “status novae legis
diversificatur, secundum diversa loca et tempora et personas, inquantum gratia Spiritus Sancti per-
fectius vel minus perfecte ab aliquibus habetur”. Subrayado nuestro.
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tianismo ya que su principio hegemdnico, que es el Espiritu de Cristo,
es de por si transcultural y transhistérico. La diversificacién se da
siempre en cosas secundarias, dispositivas o referentes al uso de la gra-
cia.”? Para comprender esto es fundamental abandonar tanto una con-
cepcién monocultural de la vida cristiana, cuanto una visién uniforme
y reductiva de la ley. En el orden de la praxis histérica de los diversos
pueblos y culturas es importante ver entonces cémo a través de los
usos y costumbres, la ley es formulada por la cultura de la comunidad
que “al transmitir los modos de obrar o hacer las cosas, formula una
ley v, si esa cultura es cristiana, formula también una ley cristiana”.
Creemos que esta afirmacidn resulta coherente tanto con las categorias

34

teolégico-morales de Tomds de Aquino cuanto con la insistencia
actual de la teologfa y el Magisterio en subrayar la {ntima relacién
entre la naturaleza, la gracia y la cultura.”

Afirmar que la gracia supone la naturaleza y la cultura tiene
importantes consecuencias. Ciertamente se trata de la cultura, que es
una realidad natural, pero en tanto es considerada como modo de ser
de los sujetos, que son los vivientes histéricos y concretamente creyen-
tes “la realidad que la cualifica es teolégica”.” Muy preciso en sus dis-
tinciones, Tello se ha cuidado siempre de confundir los 6rdenes de
naturaleza y gracia, y esto resulta clave para comprender cémo se for-
mulan las leyes secundarias del cristianismo popular.

Al afirmar los valores esenciales y verdaderos del hombre —
tendencia a Dios como a su fin tGltimo, anhelo de libertad y felicidad,
cardcter comunitario de la vida— la cultura de los pobres de América

33. Cf. STh, I-Il, q. 106, a. 1.

34. TeLLo, "Evangelizacién del hombre argentino” 27.

35. Cf. EG 115 “la gracia supone la cultura, y el don de Dios se encarna en la cultura de quien
lo recibe”; ComISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, “La fe y la inculturacion”, (1987), [En linea]
<http://www.vatican.vafroman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1988_fede-incultu-
razione_sp.html>. [Consulta 22/V1/2018], n® 8. Cf. B. LONERGAN, Método en teologia, Salamanca,
Sigueme, 2006, 348. E. C. BIancHI, "Evangelii Gaudium vy el cristianismo popular latinoamericano”,
en: SOCIEDAD ARGENTINA DE TEOLOGIA, La Caridad y la Alegria: Paradigmas del Evangelio, Bs. As.,
Agape, 2015, 132.

36. TeLLO, El cristianismo popular. Ubicacion histérica y hecho inicial en América, 17. Avan-
zado el texto vuelve a expresarlo: “si Dios omnipotente y providente existe, y si el cristianismo
popular es un hecho sobrenatural, y no meramente religioso y sociolégico, conviene antes de con-
tinuar con lo enunciado en el punto anterior, poner algunos pre-supuestos teoldgicos, que ayuden
a comprender el proceso histérico” ibid., 155.
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Latina actia movida por la fe revelada que ha recibido -y sigue reci-
biendo- a través de la evangelizacién. Sin embargo, esto no hace a la
cultura comunitaria del pueblo un ser sobrenatural —y propio de la
Iglesia, Pueblo de Dios— sino que “la deja en su ser natural producido
por un niicleo social histérico puramente temporal”.” Desde esta pers-
pectiva propia y diferenciada del catolicismo popular es que Tello
comprende la formulacién de sus leyes secundarias. Por tratarse de un
enfoque tan original, parece oportuno ordenar su comprensién en
torno a cinco preguntas: 1. ;Qué entiende Tello por formulacidén de
una ley cristiana?; 2. ;Puede una ley cultural ser cristiana?; 3. ;Qué
contenido de valor cristiano tiene esta ley cultural?; 4. ;Cémo se for-
mulan en concreto estas leyes secundarias?; 5. ¢Qué lugar ocupa la
prudencia en la formulacién de la ley?

2.1. sFormulacion de la ley?

Al hablar de una formacién comunitaria de la ley cristiana, Tello
es consciente de la especial atencién que debe prestar al “tema de la
vinculacién y distincién entre cultura popular y cristianismo popular.
Aquella es un todo; éste una parte, pero formal” *® La dimensién colec-
tiva y social del cristianismo popular es lo que Tello llama cultura
popular. Se trata por tanto de una realidad temporal e histérica, pero en
tanto expresién de vida cristiana —vida de gracia— serfa insuficiente
considerarla Gnicamente con métodos histéricos y sociolégicos, ya
que la realidad que la cualifica es teoldgica.”

Para mantenernos en el horizonte de visién propio de la teolo-
gia, resulta imprescindible entonces tratar de la cultura popular desde
el cristianismo popular como dato revelado y sobrenatural, a diferen-

37. R. TELLO, "Anexo XI. Cultura", en: RAFAEL TELLO, Pueblo y Cultura I, Buenos Aires, Patria
Grande, 2011, 123-145, 131. Subrayado nuestro. Cf. GS 40; GS 34s. y GS cap. IV, parte 1. Para otro
articulo puede ser interesante comprender el tema del pueblo temporal auténomo y cristiano que
es el sujeto de la cultura popular, y no el Pueblo de Dios, que es la Iglesia, realidad sobrenatural
que alberga en su seno diversisimos pueblos temporales cristianos, a los que ademas ha engen-
drado en su peregrinar por la historia. Cf. FORCAT, La vida cristiana popular. Su legitima diversidad
en la perspectiva de Rafael Tello, 223. 525.

38. TeLLo, "Evangelizacién y cultura®, en: TELLO, Pueblo y Cultura Popular, 239. Subrayado
nuestro.

39. Cf. TELLO, El cristianismo popular. Ubicacion histérica y hecho inicial en América, 17.
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cia de la perspectiva propia las ciencias humanas que “la estudian
como incluyendo el cristianismo popular en cuanto dado de hecho y
naturalmente verificable”.”” La aparicién de una concepcién empirica
de la cultura —que la saca del esquema cldsico de oposicién a la barba-
rie- ha significado un gran aporte para la teologfa, y serfa un reduccio-
nismo pretender comprender las expresiones culturales del cristianis-
mo sélo desde la sociologfa y las demds ciencias humanas. Creemos
que Tello, desde una visién de la teologia como ciencia subordinada a
la ciencia de Dios, procura asumir con todas las consecuencias esta
concepcidn de la cultura en la consideracién moral-teologal del hom-
bre concreto alcanzado por la evangelizacién. De ahi que considere
siempre la ‘cultura popular subjetiva’ como tedlogo y desde el cristia-
nismo popular encarnado en el orden histérico latinoamericano. No
accede a la cultura popular desde un concepto normativo y abstracto
de cristianismo —que nunca es tal-, para juzgar qué elementos cristia-
nos pueda tener. Tampoco accede desde una “modelistica social” que
pretenda objetivar la cultura popular para extraer de alli sus leyes o
cbdigos cristianos. Por el contrario, Tello parte del hecho del cristia-
nismo vivido en la cultura popular -y en ello se apoya en el Magisterio
universal y local que lo reconoce—, y procura leerlo como tedlogo
aportando fundamentos morales y teologales. Creemos que su interés
por comprender la formulacién de los elementos secundarios de la ley
nueva en el cristianismo popular, reside precisamente en comprender
que a través de la instruccion de esta ley —elemento secundario subor-
dinado al principal-, la gracia de Dios alcanza concretamente a
muchos hombres y mujeres reales de nuestro continente. Para él tratar
de comprender esta ley cultural cristiana, “no es cosa meramente cien-
tifica o intelectual, ni siquiera es puramente «pastoral» en cuanto prac-
tica, sino que es tratar de penetrar en lo que quiere el Espiritu Santo y

en el inagotable contenido de la Escritura y el Evangelio”."

Por esto mismo, ya que el cristianismo es una vida y no prime-
ramente una doctrina, Tello accede a la cultura popular desde el cris-
tianismo popular que es vivido en ella, especialmente entre los pobres
de nuestra tierra, con la conviccién de que él “hard conocer aspectos

40. TeLLo, "Evangelizacién y cultura”, en: TELLO, Pueblo y Cultura Popular, 239. Subrayado
nuestro.
41. TeLLo, "Evangelizacién del hombre argentino”, 22. Cf. Ibid., 9.
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nuevos de la doctrina. Si no es partiendo del hecho, no aparecerfan
esos aspectos nuevos de la doctrina. Es una forma que tiene Dios de
revelar esos nuevos aspectos”.”* Es incluso una forma que tiene Dios
de conducir también a la Iglesia, que asistida por el Espiritu Santo va
ampliando su comprensién de la revelacién con el paso del tiempo, al
ir ahondando en el insondable océano de sabidurfa que el Evangelio
contiene.” Al respecto, Tello sostiene que “el impulso inicial para
reconocer como evangélicos nuevos aspectos, puede tener principio en
la misma autoridad apostélica, pero puede también ser practicado por
los simples fieles y hasta por el pueblo inculto; bastando que sea reco-
nocido sélo tdcitamente -asin de modo solo permisivo- por la autoridad
apost6lica”.” Volveremos sobre este argumento.

2.2. sPuede una ley cultural ser cristiana?

Nuestra respuesta es afirmativa. El cardcter analdgico del término
ley como ordinatio rationis, llevado a su extremo en la magnifica visién
tomasiana de la lex evangelu, encuentra todavia un plus en la teologfa
con mentalidad histérica de Rafael Tello. El elemento potissimum de la
ley nueva -interior e infuso-, es el que articula y unifica arménicamente
los elementos secundarios, en sf diversos como la letra del evangelio, los
sacramentos y la predicacién de la Iglesia. Ambos elementos —principal
y secundario— estdn intimamente unidos en la nueva ley y no deben
separarse, pero tampoco identificarse totalmente.®

Debido a su interioridad y a la presencia de la gracia del Espiritu

42. TeLLO, "Desgrabacion de la clase del jueves 4 de mayo de 1989”, inédita. Citada en For-
CAT, La vida cristiana popular. Su legitima diversidad en la perspectiva de Rafael Tello, 177.

43. Cf. TELLO, "Evangelizacién del hombre argentino”, 9. Donde cita SAN EFREN, Homilia sobre
el Diatessaron, lectura del Domingo VI durante el afio.

44. Ibid., 9. “"Esta ampliacién del criterio para juzgar de algo como consonante con el Evan-
gelio puede tener multiples y muy variadas formas: a) puede extenderse a los mismos dogmas (por
ejemplo la Inmaculada Concepcién, infalibilidad pontificia, Asuncién de la Virgen, etc.) [el criterio
lo explica San Vicente de Lerins en su «Conmonitorio»]”. Cf. COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, E/
Sensus Fidei... n® 34. Donde se valora al sensus fidelium en cuanto “un lugar teolégico para expli-
car como el Espiritu Santo custodia a toda la Iglesia en la verdad y para justificar la evolucién de la
doctrina”; “el Magisterio confirmé implicitamente esta idea en el proceso que lleva a la definicién
de la Inmaculada Concepcién (1854)".

45. Para un mayor desarrollo de este tema cf. E. Kaczynski, La legge nuova. L'elemento ester-
no della legge nuova secundo San Tommaso, Roma-Vicenza, Libreria Internazionale Edizioni Fran-
cescane, 1974, 111s.
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Santo, la ley nueva ejerce una hegemonia suprema en la vida cristiana,
que en la actividad del hombre real-concreto-histérico, se realiza con-
fluyendo con otro principio, también interior y dindmico que provie-
ne de la comunidad misma como un uso social internalizado.* Tanto la
disposicidn a la gracia como el uso de la misma —elementos secunda-
rios de la ley nueva- se visten entonces de la fisonomia propia de la
cultura subjetiva, que actuando interiormente a la manera de un hébito
adquirido de origen social, se integra sinérgicamente al dinamismo
hegemdnico del Espiritu Santo en la vida cristiana popular. Ello es
posible porque,

“la ley cristiana es una ley de libertad: a) intensifica el nivel interior de deci-
si6n; b) se ordena a la caridad que es libertad; c) deja libertad en las cosas que

. . . . D
no tienen necesaria contrariedad o conveniencia con la fe que obra por el

amor’”.Y

Los usos y costumbres cristianos que proceden de la cultura de
la comunidad, al ser reglados por la razén de la persona humana que
los asume, conforman la ley cristiana popular. En coherencia con
esto, creemos que resulta legitimo afirmar incluso que la misma maul-
titud ordenada, explicita algunos elementos secundarios de la ley
nueva, cuando en aquellas cosas dejadas al libre arbitrio de los hom-
bres, expresa de manera mancomunada y constante, un uso sostenido
de la gracia en la historia. Aqui toma gran parte de su fundamenta-
cién el lema nacido en nuestra patria el pueblo evangeliza al pueblo,
que el Documento de Puebla —seguido luego por Aparecida y ahora
Evangelii Gaudium— expresan como “el pueblo se evangeliza conti-
nuamente a st mismo”.* Tello reconoce que esto sucede a impulsos
de esta lex libertatis, incluso aunque el pueblo cristiano no tenga
intencidén expresa de introducir derecho: “los ‘usos’ de una comuni-
dad para poder ser considerados ley en el sentido que seguimos: -no
requieren ser ‘aprobados por el legislador’; -ni tener ‘intencién

33 49

(expresa) de introducir derecho

46. Cf. TELLO, "Evangelizacién del hombre argentino”, 22.

47. Ibid. 13. donde cita STh, I-Il. g. 108, a. 1.

48. Cf. Puebla 450; DA 264; EG 122.

49. TEeLLO, "Evangelizacién del hombre argentino”, 28, donde cita los canones 23y 25 del CIC.
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2.3. 3Qué contenido de valor cristiano tiene esta ley cultural?

En una de sus clases de los jueves, Tello explicaba como hace el
catolicismo popular para conformar la ley que lo caracteriza, desde la
doctrina de la ley de Santo Tomis:

“Una es la ley dada por la autoridad publica, y otra es la ley dada por la cos-
tumbre social. Santo Tomds pone la costumbre como una de las fuentes de la
ley. La ley puede provenir de la autoridad o del cuerpo social como la antoridad
misma. La consecuencia de esto va a ser asi: el cristianismo popular no apoya
una ley en el sentido primero... si pensamos en la ley como formulada por la
autoridad, el cristianismo popular estd afuera de la ley. La ley de la Iglesia es
extrafa al cristianismo popular; pero si tomamos la ley como costumbre, como
hecho social de toda la comunidad, el cristianismo popular conforma una ley

distinta. La autoridad no da leyes para el cristianismo popular; la ley del cris-
» 50

tianismo popular surge de otra cosa, de la costumbre, del uso del pueblo”.

Los usos y costumbres cristianos de la cultura popular, al pro-
venir ‘del cuerpo social como la auntoridad misma’, adquieren fuerza
imperativa moral para el hombre concreto que se experimenta movido
por ella a poner un acto o a realizar un uso bajo la influencia de esta ley
cultural. Ahora bien, ¢qué contenido valdrico tienen en la vida cristia-
na estos usos?

Resulta frecuente el sospechar de los actos hechos ‘por costum-
bre’ o ‘por tradicién’ como faltos de significacién y de valor e ineptos
para un comportamiento genuinamente cristiano.” Ello suele redun-
dar ademds en un desinterés por el conocimiento experiencial de los
modos y estilos del pueblo bajo, que tan importante consideraba
Motolinfa para lograr la evangelizacion. Es fundamental reconocer el
valor de la cultura subjetiva como modo de ser y actuar por la que el
individuo internaliza en sus hébitos y usos la experiencia de su pueblo.
Sin ninguna pretensién de negar que pueda haber expresiones cultura-
les necesitadas de crecimiento y maduracién, particularmente creemos

50. TELLO, "Selecciones de la Escuelita (2001-2002)", 28. Subrayado nuestro.

51. Sobre este debate en tiempos de la COEPAL Cf. F. Forcar, ";Catolicismo popular? La
diversidad en la mirada de Rafael Tello y Aldo Biintig", Anatéllei - Se levanta 35 (2016) 47-65.

52. En la misma linea la exhortacién del Papa FRANCISCO en EG 125: “Para entender esta rea-
lidad hace falta acercarse a ella con la mirada del Buen Pastor, que no busca juzgar sino amar. Sé6lo
desde la connaturalidad afectiva que da el amor podemos apreciar la vida teologal presente en la
piedad de los pueblos cristianos, especialmente en sus pobres.”
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que en el sospechar de los usos y costumbres cristianas del pueblo sue-
len colarse a menudo juicios ‘a priori’ caracteristicos del moderno pen-
samiento ilustrado. Algunas veces proceden de una concepcién cldsica
y normativa de la cultura,” o de una modelistica sociolégica, o del des-
interés por las dimensiones histdricas de la vida teologal, o de falta de
analisis de las muchas condiciones particulares que juegan en las deci-
siones de las personas.*

Volviendo a la pregunta ¢tienen valor sobrenatural estos actos y
usos culturales? Desde una perspectiva teoldgica, y sin entrar en el jui-
cio siempre parcial y temerario acerca de la motivacién humana, asf
considera Tello esta cuestién:

“Un acto entitativamente natural puede ser denominado sobrenatural cuando
lleve 0 mueva al hombre a poner un acto sobrenatural; y de este cardcter son los
actos de un pueblo o de una cultura cristiana, la cual -como ensefa el Papa-
puede ser llamada tal cuando contiene principios cristianos de valoracion y accion.

El pueblo, pues, puede poner actos sobrenaturales, ya sea el pueblo formalmen-
te considerado cuando por ejemplo organiza fiestas patronales o impulsa algu-
na obra de misericordia cristiana; ya sea el pueblo materialmente considerado,
esto es la mayor o gran parte de la poblacién, cuando bajo la influencia de una
cultura cristiana -y todo pueblo es origen de alguna cultura, ¢f. GS 53- lleva a

que las personas pongan actos por sobre el orden natural -peregrinacién a un

santuario, bautismo de los hijos, oracién por los difuntos, etc.-”.”

Ademds, este tema resulta coherente con la perspectiva finalista

53. Cf. LONERGAN, Método en teologia, 292, nos indica como una concepcién empirica de la
cultura comprendida como un conjunto de significaciones y valores que informa un estilo colectivo
de vida, es relativamente reciente, producto de los estudios empiricos sobre el hombre: “En menos
de cien afos ha reemplazado a una visién clasica mas antigua, que habia florecido durante mas de
dos milenios. Segun esta perspectiva mas antigua, la cultura no era empirica, sino normativa; era
lo opuesto a la barbarie”.

54. En lo metodoldgico quizad pueda tratarse también de juicios que evidencian una falta de
conversion intelectual, moral o afectiva Cf. Ibid., 230; J. C. ScANNONE, "Afectividad y método. La
conversion afectiva en la teoria del método de Bernard Lonergan”, Stromata 65 (2009) 173-186, 177.

55. R.TELLO, El cristianismo popular Ii. Las virtudes teologales. La fiesta, Bs. As., Agape - Fun-
dacién Saracho, 2017, 113. Se cita el Documento de Santo Domingo, Conclusiones 228: “Por nues-
tra adhesién radical a Cristo en el bautismo nos hemos comprometido a procurar que la fe, plena-
mente anunciada, pensada y vivida, llegue a hacerse cultura. Asi, podemos hablar de una cultura
cristiana cuando el sentir comun de la vida de un pueblo ha sido penetrado interiormente, hasta
«situar el mensaje evangélico en la base de su pensar, en sus principios fundamentales de vida, en
sus criterios de juicio, en sus normas de accién» (Juan Pablo Il, Discurso inaugural, 24) y de alli «se
proyecta en el ethos del pueblo... en sus instituciones y en todas sus estructuras» (ib., 20).”
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de la ley ordenada al bien comtn que Santo Tomds desarrolla en la
Suma Teol6gica. Formular la ley es propio de todo el pueblo, o bien
de quien tiene la misidén de cuidarlo y conducirlo al fin propio de su
ser en comin.* El Angélico otorga una gran importancia al consenso
del pueblo expresado en la costumbre. Valora incluso el sélo hecho de
que ella sea tolerada por quienes tienen que legislar, ya que la costum-
bre que llega a prevalecer adquiere fuerza de ley:

“La voluntad y la razén del hombre, en el orden operativo, no sélo se expresan
con palabras, sino también con hechos, puesto que cada uno da a entender que
prefiere como bueno lo que realiza con la accién. Ahora bien, es claro que la ley
puede ser cambiada o explicada con la palabra, en cuanto ésta expresa los movi-
mientos interiores vy los conceptos de la razén humana. Luego también con los
actos, sobre todo los reiterados, que engendran costumbre, se puede cambiar y
explicar la ley, e incluso producir algo que tenga fuerza de ley. La reiteracién, en
efecto, de los actos exteriores expresa de una manera muy eficaz la inclinacién
interior de la voluntad y los conceptos de la razdn, pues lo que se repite muchas
veces demuestra proceder de un juicio racional deliberado. He aqui por qué la

costumbre tiene fuerza de ley, deroga la ley e interpreta la ley”.”

Tomds insiste en que si bien el pueblo no tiene la libre facultad
de anular las leyes que le impone una autoridad superior, “aun enton-
ces, la costumbre que llega a prevalecer adquiere fuerza de ley al ser
tolerada por quienes tienen el poder de legislar, pues con la simple
tolerancia se entiende que aprueban lo que la costumbre introdujo”.*
También Tello rescata esta advertencia del Aquinate al concluir su
argumento en el texto recién citado: “pero como la Iglesia es guardiana
del orden cristiano, es necesario siempre el consentimiento, al menos
tacito, de los pastores o dirigentes”.” Nos anima la esperanza de que
esta fundamentacién teolégica pueda al menos contribuir al mencio-

nado consentimiento.

56. STh, I-1l, g. 90, a. 3. Una profundizacién de esta perpspectiva en FORCAT, La vida cristiana
popular. Su legitima diversidad en la perspectiva de Rafael Tello, 298s.
57. 8Th, I-ll, q. 97, a. 3. Subrayado nuestro: «cum enim aliquid multoties fit, videtur ex deli-

berato rationis iudicio provenire. Et secundum hoc, consuetudo et habet vim legis...»

58. 87h, I-Il, q. 97, a. 3. ad. 3m.

59. TEeLLO, El cristianismo popular Ii. Las virtudes teologales. La fiesta, 114. La historia de la
Iglesia, tanto desde una perspectiva del usus sacramenti como del derecho, nos llenarian de ejem-
plos acerca de como lo que empezd permitiéndose sélo tacitamente resultd siendo ley.
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2.4. sCémo se formulan en concreto estas leyes secundarias del cristia-
nismo popular?

Desde una concepcién sapiencial de la ley, Tello entiende que en
la vida cristiana popular “sus leyes particulares se formulan de un
modo peculiar que se basa mis en la experiencia que en la deduccién
racional”.* Veamos sus principales argumentos:

“Entramos por fin al tratamiento de la ley -norma- del cristianismo popular.

Las razones por las cuales se determina la particularidad de la ley del cristia-
nismo popular nos parece que son principalmente tres, de las cuales las dos #lti-
mas se pueden, de algiin modo, reducir a la primera... Ellas son: 1- el modo de
usar la gracia del Espiritu Santo; 2 - el conocimiento de los misterios y en ulti-

mo término del misterio de Dios (Cf. Hb 11, 6); 3 - el fin de la voluntad como

causa y razén de la moralidad de la accién humana”.*!

Desde una perspectiva histérica del cristianismo latinoamericano,
nacido en la primera evangelizacidn, el elemento normativo secundario
de la vida cristiana se concentra en el modo experiencial de usar la gracia
del Espiritu Santo. En coherencia con la clésica perspectiva tomasiana,
Dios y su imagen se encuentran en la dindmica sinérgica de la actividad
histérica. Ello sucede precisamente en el misterio de la gracia en la que
el hombre no recibe Gnicamente efectos creados, sino al Espiritu Santo
en persona que lo mueve y protege El mismo juntamente con el Padre
y el Hijo.® El mismo Espiritu mueve a las personas reales y concretas,
siempre distintas unas de otras, y mutuamente condicionadas por la his-
toria y la cultura de su comunidad: “el Espiritu Santo mueve al hombre
por su gracia y el mismo Espiritu quiere que esa gracia sea usada de dife-
rentes modos por el hombre. Uno de esos modos —que van variando en

el correr de los tiempos— proviene de la cultura™.®

Tanto la amorosa dignacién de darse para ser usado, como la
diversidad del uso responden a la generosa riqueza multiforme del
Espiritu, “obra extrinseca comin a las tres personas de la Trinidad y
por tanto atribuible a cada una de ellas”. Por tratarse del uso de la

60. TELLO, "Evangelizacién del hombre argentino”, 42s.

61. Ibid. 78. Subrayado nuestro.

62. Cf. 8Th, I-ll g. 109 a. 9, ad2m.

63. TELLO, "Evangelizacién del hombre argentino”, 78. Subrayado nuestro.
64. Ibid., 22.
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gracia, en la consideracidn histdrico cultural de sus modos particula-
res, también la teologfa —no sélo las ciencias empiricas— tiene algo para
decir. A ello nuestro autor se aplica de modo tan decidido como origi-
nal. Para hacerlo va a recurrir a la relacién vital que se establece entre
los misterios cristianos y los valores humanos que ellos suscitan.

Aclaremos que Tello no toma el término valor de la filosofia
moderna sino que lo aproxima al concepto tomista de la virtud imper-
fecta, y lo entiende mds bien como ‘uso’ o ‘modo de obrar’ ordenado a
la obtencién de algin fin -ea guae sunt ad finem-.* El valor no es com-
prendido en abstracto sino en relacién con los bienes préximos y par-
ticulares que el hombre concreto busca como fin inmediato de sus
actos. En el nicleo histérico del que procede la cultura de los pobres,
el amor de la libertad y de la dignidad humana que estd en su base,
funciona como una verdadera aunque imperfecta virtud, ya que se
trata de un bien propio y particular verdadero.® A raiz de la evangeli-
zacién, estos valores hallan su sentido #ltimo y final por el anuncio de
la fe y el bautismo. El arraigo cultural de la fe en Cristo, -especialmen-
te crucificado- junto a la presencia de la Virgen en sus imadgenes sagra-
das, van formando dindmicamente estos valores humanos-cristianos
de la cultura popular:

“La cultura -hecho social- transmite valores al hombre individual. Estos valo-
res son captados por la cultura en su globalidad, que contiene implicitamente
muchos aspectos particulares (por ejemplo, el valor global de la libertad per-
sonal se puede expresar de muchas formas particulares contenidas en él: en el
tener un nombre, ser alguien en la sociedad, en el silencio ante el que tiene
autoridad, en la sumisién y ain en la mentira).

La cultura cristiana transmite wvalores cristianos, los que estan constituidos,
bisica y principalmente, por los misterios diversos, de los cuales se deducen
otros valores (por ejemplo, el misterio del nacimiento de Cristo hace conocer

el valor de la Gloria de Dios o el valor de la pobreza), los cuales en verdad son

a su vez misterios contenidos en otros mas amplios y profundos”.¥

65. Cf. STh, II-1l, q. 23, a. 7: “bonum autem principaliter est finis, nam ea quae sunt ad finem
non dicuntur bona nisi in ordine ad finem”; TELLO, "Anexo Xl. Cultura®, en: TELLO, Pueblo y Cultura |,
124. Cf. FoRCAT, La vida cristiana popular. Su legitima diversidad en la perspectiva de Rafael Tello, 227.

66. Cf. TELLO, "Evangelizacién y cultura”, en: TELLO, Pueblo y Cultura Popular, F. FORCAT, "El
amor de la libertad en la cultura popular”, Teologia 120 (2016) 121-150.

67. TELLO, "Evangelizacién del hombre argentino”, 57. Subrayado nuestro.
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De aqui obtiene nuestro tedlogo dos consecuencias importantes:
“primero, que a través de la captacidn de valores, somos introducidos en
los misterios divinos; segundo, que cada misterio se contiene en otros
primeros y todos en el misterio de Dios en sf mismo”.* Esta perspectiva
da cuenta de un doble movimiento para el anilisis: desde los misterios
revelados que explicitan valores humanos y suscitan culturalmente usos
cristianos; y desde los usos y valores gue tienen en su raiz misterios
revelados. Entre ambos movimientos media la obra de la evangelizacién
y la formacién de la ley en el catolicismo popular. Asf lo expresa:

“La cultura cristiana capta los misterios:

-los expresa segtin su modo cultural propio y mueve a los hombres a recibirlos
por la fe;

-extrae de ellos valores humanos, que propone a los hombres que participen de

ella (estos valores son radicalmente ‘misterios’)”.*’

iEn su raiz los valores son misterios! Esta sea quiza la afirma-
cién central de la perspectiva que intentamos profundizar. La propo-
sicién de valores humanos enraizados en misterios cristianos se realiza
por el mismo proceso de transmisién de la cultura popular subjetiva
procedente de su propio nicleo histérico y que ha venido configuran-
do este “medio historico determinado del que el hombre recibe valores
y estilos de vida, es decir genera una cultura (GS 53)”.7° Tal afirmacién
es respaldada por dos argumentos finales:

a) En el orden del conocimiento de los misterios, el catolicismo de
ningtn modo puede confundirse con un gnosticismo para selectos. De
acuerdo a la doctrina agustiniano -tomista mds tradicional, en una
ordenacion de la razon bumana a la comunién con el misterio de Dios,
la iniciativa siempre procede de la gracia. No conviene olvidar por
tanto, que si el hecho generalizado de la aceptacién de la fe es sobre-
natural, todos los aspectos secundarios de la /ex fide: -tanto dispositi-
vos como ordinativos a su uso-, sobre los que se puede discutir larga-
mente no pueden sino ser causas secundarias.”

68. Ibid.
69. TELLO, "Evangelizacién del hombre argentino”, 59.
70. lbid., 56.

71. Cf. TELLO, El cristianismo popular. Ubicacion histérica y hecho inicial en América, 59.
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Respecto de la articulacién y explicitacién racional de los miste-
rios, insiste en una sencilla conviccién aristotélica olvidada a menudo
por la racionalidad caracteristica de la doctrina catdlica moderna:
“cuando podemos reducir los efectos a sus causas, entonces opinamos
que sabemos”.”” En el orden de la gracia que es el mas importante de
la vida del hombre peregrino, “la causa de las cosas son los misterios
divinos y en tultimo término el misterio de Dios existente, justo y
remunerador de los hombres”.” En este primer creible 1a revelacién de
los misterios divinos se encuentra toda implicita, articulada y reunida
para ser captada y conocida en la fe:

“El misterio se conoce por la fe; la perfeccién de la fe en cuanto adbesion del
intelecto humano es la certeza y en cuanto a su objeto es la aceptacion de lo
revelado por Dios que es siempre oscuro, de tal modo que perfectisimamente

lo conoce el que sostiene ‘todo lo que se puede pensar o decir de El es menos

de lo que él es™.”*

Aplicada a la formacién de la ley cristiana popular, esta concep-

72. STh1q.85, a. 8, adTm: “En el proceso de adquisicién de la ciencia, no siempre los prin-
cipios y los elementos son los primeros; pues, a veces, llegamos al conocimiento de los principios
y de las causas inteligibles por los efectos sensibles. Pero, adquirida la ciencia, el conocimiento de
los efectos siempre depende del conocimiento de los principios y de los elementos, porque, como
dice el Filésofo en el mismo libro, cuando podemos reducir los efectos a sus causas, entonces opi-
namos que sabemos (tunc opinamur nos scire, cum principiata possumus in causas resolvere)”. Cf.
TeLLO, "Evangelizacién del hombre argentino” 78. Tello le dedica mucha importancia a este princi-
pio, especialmente la siguiente formulacién complementaria: “el género es en cierto modo mas
formal que la especie (Cf. SThI-11q18, a. 7 ad3m)”. Ibid., 74. En su exposicién oral sobre este punto
al género se le considera también mas formal
que la especie, porque es mas absoluto y menos contracto. Por eso también las partes de una defi-
nicién se reducen al género de la causa formal como se dice en el libro de la fisica, y de acuerdo

i

decia fiel a su estilo de implicar a los presentes:

con esto, el género es la causa formal de la especie; tanto mas formal cuanto mas comun’... Cuan-
do alguien sabe una cosa por su especie sabe su género. La fe del hombre rudo, del hombre del
pueblo, del ignorante, o el que tiene fe es muy sabio, porque tienen un conocimiento sublime por
su formalidad. El que tiene una fe que sabe que existe Dios, y que Dios trabaja por la Virgen, que
la Virgen esta del lado de Dios. Esos saben mucho mas que los que tienen un conocimiento distin-
to, y a lo mejor mayor que los que saben y hacen tesis”. TELLO, "Selecciones de la Escuelita {2001-
2002)", 46.

73. TELLO, "Evangelizacion del hombre argentino” 79. Cf. Hb 11, 6. Hemos visto anteriormen-
te cémo Tello recurre a esta jerarquizacidn de todas las verdades creidas cuya unidad encuentra su
centro y su fuerza en el misterio de Dios y de su voluntad de salvacién de los hombres.

74. Ibid., 79. Subrayado nuestro. Alli cita SANTO ToMAS, In Librum de Causis, prop. VI. Res-
pecto al texto de Tomas de donde toma el argumento: “omnes articuli implicite continentur in ali-
quibus primis credibilibus, scilicet ut credatur deus esse et providentiam habere circa hominum
salutem, secundum illud ad Heb. Xi, accedentem ad Deum oportet credere quia est, et quod inqui-
rentibus se remunerator sit. SThll-llq.1,a. 7, c.
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cién expresa justamente el estilo historico de usar la gracia de la fe pro-
pio y peculiar del bajo pueblo: “en cuanto a los dos aspectos —certeza
y aceptacién de lo revelado— el cristianismo popular tiene caracterfsti-
cas que lo destacan singularmente del catolicismo formado”.” As{
Tello comprende que tal diversificacién en el uso de la fe —cierta y oscu-
ra—, es un distintivo de la atraccién creyente que Dios ha querido dar
a los pobres de nuestra América.”*

b) En el orden de la captacion de los valores, afirma que “el hom-
bre individual bajo el influjo de la cultura social, actia por valores
humanos y con ello actualiza los misterios, los cuales se resuelven en
definitiva en el misterio dnico y supremo de Dios existente que tiene
providencia de los hombres”.” Al participar de los usos y valores que
le ofrece la cultura como hecho social internalizado, captando esos
valores culturalmente transmitidos, capta de modo vivencial e implici-
to los misterios que los fundan:

“El hombre, cada individuo, toma lo que le ofrece la cultura —hecho social—, lo
toma mds integralmente, es decir toma en este caso el misterio mismo; o lo toma
mds parcialmente, es decir, capta los valores humanos formulados por la cultura
a partir de los misterios (por ello al captar éstos capta implicitamente los misterios
Y, actuando para la obtencion de ellos, da vigencia en su vida a los misterios)”.”®

Los misterios fundan y suscitan usos y valores; los valores traducen
y transmiten los misterios revelados. Tenemos aqui una interesante vincu-
lacién entre dogmatica y moral que se corresponde ademds con la ensefian-
za del Nuevo Testamento, especialmente de los escritos de San Pablo, que
funda toda exhortacién para la vida cristiana en los misterios revelados:

“Como elegidos de Dios, sus santos y amados, revistanse de entrafias de mise-
ricordia, de bondad, humildad, mansedumbre, paciencia, soportindose unos a

otros y perdondndose mutuamente, si alguno tiene quejas contra otro. Como

el Sefior los perdoné, perdénense también ustedes”.”

75. Cf.lbid., 78. "El DP reconoce que la Fe y el cristianismo han persistido en América duran-
te siglos y aun en condiciones muy adversas, como por ejemplo la falta de ministros sagrados”.
Ibid., 20.

76. Cf. Ibid., 52.

77. Ibid., 59s.

78. Ibid., 59. Subrayado nuestro.

79. Col. 3,12. Cf. también 1Cor. 13, 4-7.
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Ahora bien, en una perspectiva descendente —del misterio al
valor— no parece haber mayor inconveniente. Pero a la inversa —del
valor al misterio—, es importante la aclaracién de nuestro autor: “para
que los valores introduzcan en los misterios, —atin mds all4 de la inten-
cién y de la conciencia explicita del individuo— es necesario que esos
valores sean ‘buenos’”.* Es precisamente aqui —en el discernimiento
cultural del bien— donde juega un rol central el ejercicio de la virtud de
la prudencia en la formacién de la ley del cristiano popular. A ella se
referfa nuestra dltima pregunta.

2.5. El lugar central de la prudencia

La perspectiva teolégico-moral de Tello, considerando siempre
la vida del hombre real, concreto e histérico de la cultura popular, va
a destacar especialmente el lugar de la prudencia, tanto en el discerni-
miento del bien en particular y su relacién con el bien comin, como
en la formulacién comunitaria de la ley:

“La ley es regla y medida de los actos humanos que deben ordenarse al bien;
el bien mdximo y definitivo es determinado por Dios creador de la naturaleza
humana, que la perfecciona segin su voluntad. Este bien tiene el caricter de
fin. Para la obtencién de dicho fin, la operacién humana avanza buscando
muchos otros bienes subordinados que tienen, por tanto, el cardcter de fines
intermedios o de puros medios no determinados por la ley.

La voluntad -facultad apetitiva- es la que busca el bien y los bienes aludidos y
cuando lo hace recibe la calificacién de ‘buena’. Pero la voluntad es dirigida
por la prudencia -facultad cognoscitiva practica- que considera los actos, sus
objetos y sus circunstancias en concreto, y ésta es la que propiamente formula

la ley. Y, como ensefia Santo Tomds (STh I-11 q. 94, a. 4), cuantas mds condi-

ciones particulares se ponen, de tantos mis modos puede variar la ley”.%!

80. TELLO, "Evangelizacién del hombre argentino” 60.

81. Ibid., 24s. Subrayado nuestro. Cuanto mas condiciones particulares se ponen tanto mas,
de muchos modos, puede ocurrir que la cosa no sea recta. Texto y argumento que aparece referido
recientemente por el Papa Francisco en Amoris Laetitia. Cf. AL 304, donde cita STh II-1l .47, a. 12
y q.50. Aqui Tello complementa lo que Tomas dice en el tratado de legibus con lo expresado en el
tratado de la prudencia: “la prudencia puede ser del ‘principe’ o autoridad social, o puede ser tam-
bién de todos los miembros de la comunidad. ‘A cada uno en cuanto participa del régimen y de la
gobernacion en tanto le compete tener razén y prudencia’
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All{ aparece como argumento el célebre pasaje de la Suma Teo-
l6gica: “si se trata, en cambio, de las conclusiones particulares de la
razdn préctica, la verdad o rectitud ni es la misma en todos ni en aque-
llos en que es la misma es igualmente conocida”.®* Resulta imprescin-
dible una comprensién de este principio moral del Angélico que incor-
pore el realismo histdrico y el andlisis intercultural. El bien histérico
estd sometido a multiples condiciones particulares y en ellas debe ser
discernido. También la cultura es una de esas condiciones. Ya en su
tiempo asi se expresa el mismo corpus de la citada cuestion tomasiana:

“La razdn prictica, en cambio, se ocupa de cosas contingentes, cuales son las
operaciones humanas, y por eso, aunque en sus principios comunes todavia se
encuentra cierta necesidad, cuanto mis se desciende a lo particular tanto mds
excepciones ocurren... Asi, pues, en el orden especulativo, la verdad es la
misma para todos, ya sea en los principios, ya en las conclusiones, por mis que
no sea conocida por todos la verdad de las conclusiones, sino sélo la de los
principios llamados «concepciones comunes».

Pero en el orden prictico, la verdad o rectitud prictica no es la misma en todos
a nivel de conocimiento concreto o particular, sino sélo de conocimiento uni-

versal; y aun aquellos que coinciden en la norma prictica sobre lo concreto, no

todos la conocen igualmente”.*’

Siempre ajustada a multitud de ‘condiciones particulares’ se des-
envuelve la vida de los pobres y humildes del pueblo latinoamericano
en la formacién cultural de sus valores cristianos. La ‘cultura popular
subjetiva’ actiia entonces como “el principio de la prudencia del pueblo
para buscar su bien comin y en él su liberacién”.* Si bien profundizar
a fondo en esta cuestién ya no resulta posible en el marco acotado de
este articulo, para comprender la formulacién de la ley es necesario
presentar —al menos brevemente- la relacién que se establece entre la
virtud de la prudencia y el bien comtn.

Recordemos que para Santo Tomds “la ley se constituye primaria-
mente por el orden al bien comun, (y) cualquier otro precepto sobre

82. Cf. STh I-ll, . 94, a. 4. Original latino: ”Sed quantum ad proprias conclusiones rationis
practicae, nec est eadem veritas seu rectitudo apud omnes; nec etiam apud quos est eadem, est
aequaliter nota”.

83. SThl-ll, q.94, a. 4.

84. R.TEeLLo, Fundamentos de una Nueva Evangelizacién, Agape - Fundacién Saracho - Patria
Grande, 2015, 235. Subrayado nuestro.
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actos particulares no tiene razén de ley sino en cuanto se ordena al bien
comtn”.® Tello sigue expresamente al Angélico en la conviccidn de que
‘es imposible que el hombre sea bueno si no es bien proporcionado al
bien comdn’# Y pertenece a la prudencia el “dirigir hacia el bien y méxi-
mamente hacia el mayor bien que es el bien comun. Tiene por funcién
determinar el bien concreto en el cual se encuentra de algtin modo parti-
cipada la razén de bien comiin, y determinar también los medios para
lograrlo”.¥” Sin embargo, considerando el dinamismo histérico de la vida
humana y sus diversos procesos colectivos, “el bien comtn al cual tiende
una comunidad puede ser distinto, ya porque distintas partes de la comu-
nidad lo conciban distinto, ya porque él cambie a través del tiempo, ya

porque la prudencia gubernativa aconseje variarlo”.*

La particular visién que Tello tiene de la historia, sostenida por
la decisién permanente de adoptar desde Dios el punto de vista de los
mds pobres, lo lleva a reconocer que més alld de la autoridad formal de
gobierno, el mismo pueblo bajo discierne y procura el bien prudente
seglin su tendencia y movimiento intrinseco propio, que procede de su
nicleo ético de valores compartidos: “en cuanto comunidad global
busca como bien comin un orden social personal con todo lo que él
implica como reconocimiento de la dignidad, libertad, derechos e
igualdad fundamental de todos”.¥ El modo y el ritmo en que ello suce-
de suele ser bastante incomprendido por los grupos ilustrados —del
signo ideoldgico que fueren—ya que en la tendencia a ese orden social
personal, el movimiento del pueblo bajo “no procede de una supuesta
concientizacién, sino de la prudencia que es una correcta ordenacién
de lo que se ha de obrar”.* Ella es la que dirige todas las potencialida-

85. STh., I-ll, q. 90, a. 2. Original: “Unde oportet quod, cum lex maxime dicatur secundum
ordinem ad bonum commune, quodcumque aliud praeceptum de particulari opere non habeat
rationem legis nisi secundum ordinem ad bonum commune. Et ideo omnis lex ad bonum commu-
ne ordinatur”. Cf. A. OsuNA FERNANDEZ-LAaRGO O.P, "Tratado de la Ley en general. Introduccién a las
qq. 90 a 97", en: SaNTO TOMAS DE AQUINO, Suma de Teologia I-il. Edicion dirigida por los Regentes de
Estudios de las Provincias Dominicanas en Espana, Madrid, BAC, 1989, 693-702, nota i, pagina 736.

86. TELLO, Fundamentos de una Nueva Evangelizacién, 175s. Donde cita STh I-l, g. 92, a. 1 ad3m.

87. Ibid., 175s. Donde cita STh ll-ll, q. 50, a. 2 y a. 2. adTm.

88. Ibid., 172.

89. Ibid., 172.

90. R. TELLO, "Cuestiones de cambio social”, en: Pueblo y Cultura Popular, Bs. As., Agape-
Saracho-Patria Grande, 2014, 141-203, 148s. Aunque no podamos desarrollarlo aqui, este es un
tema importantisimo en la visién que Tello ha elaborado sobre el protagonismo del pueblo en la
necesidad del cambio social.
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des y actividades humanas, examinando “las probables consecuencias
futuras de toda accién que se ponga, y puede concluir que no hay que

actuar; ésta es una nueva diferencia con la concientizacién”.”

Por volver al ejemplo del linyera, ¢scémo vive la libertad quien
estd bien abajo en la sociedad? Desde la perspectiva histérico-cultural
que venimos analizando, ¢qué significa la liberacién para el pueblo
pobre? ¢Cudl es su experiencia radical de la libertad cristiana?

“La liberacién fundamental para nuestro pueblo pobre es la liberacién realiza-
da por Cristo que de siervos nos hace libres al hacernos hijos de Dios, partici-
pantes de su vida inmortal; el Magisterio moderno lo suele presentar como una
liberacién del pecado y de la muerte. La experiencia radical es ante todo de una
liberacion real pero en esperanza, es decir que todavia no se posee, aunque es

necesario tener en cuenta que la esperanza es cierta -no hipotética o condicio-

nal-, como lo ensefia Santo Tomds, y asi 1a vive el pueblo”.”

El acento es puesto aqui en el nicleo ético de la cultura subjetiva
del pobre que incluso en condiciones humanas infimas, guarda en la
raiz vital de su libertad ese modo de ser medular del que brotan sus
actitudes, usos y costumbres:

“Libertad real, interior, de corazén, raiz, si, de libertad exterior pero asociada
también a la experiencia cotidiana de la fuerza tremenda de la dominacién
externa, de donde con frecuencia surge una actitud de sometimiento exterior,

de disimulo o silencio, o de provecho personal, individual, y raras veces una

actitud de rebelién o de resistencia activa”.”

En el contexto polémico de los afios ochenta, desde su opcidén
cultural y su visién profundamente teolégica, Tello ha prestado espe-
cial atencién a la relacién entre libertad y liberacidn. Especialmente
interesante resulta su recepcién creativa del documento de la Congre-
gacién para la Doctrina de la Fe, cuando al ofrecer sus ‘Fundamentos
para una nueva evangelizacion’ analiza algunos aspectos particulares
del cristianismo popular:

“«FEl sentido de la fe es el origen de una experiencia radical de la liberacién y
de la libertad» que ha impregnado «la cultura y las costumbres de los pueblos

91. lbid., 148s.
92. TeLLo, Fundamentos de una Nueva Evangelizacion, 94s.
93. Ibid. 96.
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cristianos». Nuestro pueblo al recibir la fe y el bautismo tuvo la experiencia de

la liberacién del hombre realizada por Cristo, y de las «profundidades de la
libertad».”

Citando nuevamente la instruccién de la Congregacién romana,
Tello subraya que “la experiencia radical de las «profundidades de la
libertad» es muy rica y muy honda «especialmente en los pequefios y
pobres»”.” Veamos su argumentacién encadenada:

“Por la fe éstos saben que son objeto del amor infinito de Dios. «Vivo en la fe
del Hijo de Dios, el cual me amé y se entregé a si mismo por mi» (Gal 2, 20b).

—«Son conscientes de tener parte en el conocimiento més alto al que estd 1la-
mada la humanidad». «Conocéis todas las cosas [...] y no tenéis necesidad de
que nadie os ensefie» (1 Jn 2, 20 b. 27 b).

—Se funda también en la conciencia de la dignidad personal y en «la alegtia,
presente en ellos».

Libertad frente al mundo y a los poderosos, frente a la ley humana, frente a las
cosas, propia de los pobres. Libertad para amar, expresada en la solidaridad”.”

En el anilisis de como el hombre concreto de nuestras tierras afir-
ma la libertad frente a la ley, Tello toma su propio cauce interpretativo.
Retomando el ejemplo del linyera evita una visién abstracta, lejana y
desencarnada del anhelo cristiano de libertad en el pueblo bajo:

“Se trata no de la ley judaica como en San Pablo, sino de la ley humana, y no
tampoco de cualquiera sino de la ley humana de una sociedad que quiere
dominar y hacer entrar en su orden social ‘real’ o institucional al pobre, que
lucha por afirmar su libertad.

Ejemplos de esto serfan el ‘gaucho’, el ‘vago’ y el ‘linyera’, que han constituido

un valiosisimo ejemplo para nuestro pueblo”.”

94. Ibid., 94s. Las citas textuales pertenecen al documento aludido de la CONGREGACION PARA
LA DOCTRINA DE LA FE, Instruccidn libertatis conscientia sobre libertad cristiana y liberacién, n©S 24. 5.
21 [En linea] http://www.vatican.vafroman_curia/congregations /cfaith/documents/sp.html [consul-
ta 18-111-2018].

95. Ibid. 95. Cf. Libertatis conscientia, 21.

96. Ibid., 95. Hacia el final de esta obra -una de las por él mas elaboradas-, ofrece la siguiente
observacion: “Entendemos que la liberacion es para la libertad; con la Instruccién sobre la libertad
cristiana entendemos por libertad que el hombre pueda hacer lo que quiere sin ser impedido por
ninguna coaccion exterior y que por tanto es independiente también para no hacer lo que no quiere
hacer (ibid. n° 25)". Ibid., 271

97. lbid. 272.
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El conocimiento por connaturalidad con los més pobres puede
ayudarnos a descubrir que los bienes y fines a los que tienden “pueden
ser distintos y de algiin modo excluyentes de los fijados por la autori-
dad gubernativa”.”® En su propia tendencia al bien comin, con sus
propios usos, la comunidad del pueblo bajo va formulando sus propias
leyes y suscitando sus propios dirigentes o lideres, aunque ellos pue-
dan “no coincidir con la autoridad politica y atin existir cuando ésta
no se da”.” Como ejemplo de esto, Tello pone el caso del pueblo judio
en el destierro o en la dispersién, y ofrece un interesantisimo anélisis
de nuestra realidad histérica, intimamente conectado con su concep-
cién del bien comtn:

“En nuestras sociedades de hecho existentes, la comunidad -de hecho desorga-
nizada- queda sometida a la organizacidn politico-juridica del estado y de la
nacion. Y los fines de éstos, procurados por una élite dirigente, aparecen de
hecho como el bien comin aunque en realidad se trate del bien parcial, de una
parte de la comunidad. Eso, que se presenta como el bien comun, determina lo
que se considera virtud, y por ello las acciones y actitudes del pueblo que no
van en pos de esos fines se juzgan como malas por los que procuran, o pasiva-
mente aceptan, aquellos bienes como el bien comin (esto sucede frecuentemen-
te en la gente -sacerdotes y laicos- eclesidstica)”.'®

Esta aclaracién resulta fundamental a la hora de juzgar la bon-
dad de un valor determinado de la cultura popular, que ha adquirido
fuerza de ley para sus miembros. Puntualizando ejemplos que clarifi-
can incluso la diversificacién en la cultura popular de la vivencia del
pecado, nuestro tedlogo moral reconoce que,

“por este camino se exige como justicia el respeto a muchas cosas que en rea-
lidad de verdad son injustas, como la propiedad privada absoluta sin carga
social, el trabajo de tipo capitalista medido por la produccion de cosas y en
consecuencia se ve la falta de laboriosidad como vicio, y asi mil cosas mis (...
) Lo mismo en lo que se refiere a las otras virtudes cardinales, asi por ejemplo
en lo relativo a la templanza, que el pueblo la refiere -como es en verdad- a las
necesidades de la vida presente, mientras que las élites las refieren al logro de
los fines de produccidn, progreso y eficacia, lo que transforma el sentido de

muchas cosas, y algunas muy importantes, como la fiesta por ejemplo”."!

98. Ibid., 176s.
99. Ibid., 177.
100. Ibid., 172.
101. Ibid., 173. “Eso mismo tiene lugar en materia de prudencia “por ejemplo respecto a la
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Finalmente, con compasivo realismo antropolégico Tello destaca
que “mucha gente y grupos del pueblo tienen como fin y bien inmedia-
to, urgente y predominante: el sobrevivir”.® El bien comin inmediato,
para el propio ejercicio de la prudencia de muchos de nuestros pobres
se presenta como un sobrevivir y juntarse, lo que es propio de su ten-
dencia comunitaria a concebir la felicidad como un ser con los demads.

iCudnto de verdad guarda todavia la insistencia de Motolonfa
en la importancia del conocimiento de la gente!™ Hay infinidad de
manifestaciones de la cultura popular cristiana que podrfan medirse
con esta vara realista y generosa a la vez, en lugar de ser juzgadas desde
modelos normativos de doctrinas que le son ajenas o que llevan a com-
pararlas injustamente con otras formas o estilos cristianos. Creemos
finalmente que caer en la cuenta de la diversificacién del cristianismo
y del dinamismo histérico y cultural presente en la formulacién de los
elementos secundarios de la ley evangélica, puede resultar un valioso
aporte para la fecundidad pastoral de nuestra teologfa.
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previsidon (que pediria creer en los modos previsionales de la sociedad moderna) o respecto a la
eleccidon de gobernantes o al valor del voto, o respecto a la actitud del pueblo frente a la injusticia
y a los poderes, que a veces parece pasiva, o sinuosa, o disimulada, etc. ”.

102. Ibid., 174.

103. Cf. Ibid., 175s.

104. BENAVENTE, Historia de los indios de la Nueva Espafia, 213.
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