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Abstract: In the History of Monasticism, the references to regular visits that village
or town people paid to anchorites and coenobites in order to obtain spiritual
guidance or even divine aid in the form of miracle are frequent. In contrast with it,
the studies devoted to understanding the reasons for the displacement of the monks
and its impact on the rural and urban everyday life are fewer, although such issue
constitutes a promising approach regarding the social implications of monasticism,
a movement that, even in a context of consolidation of coenobitism, that is to say,
the sedentary monastic life, never gave up mobility, movement. In this article, we
intend to reflect on the role played by the monks of Mt. Silpius in the Riot of Statues,
which took place at Antioch, the metropolis of Syria-Coele, in February 387. Our
main goal is to shed light on the relationship between the monks and the population
around them, a peculiar characteristic of monasticism in Northern Syria, based on
the homilies about the event delivered by John Chrysostom, then the main preacher
of the Antiochene congregation.

Keywords: Late Antiquity; Antioch; Monasticism; Riot of Statues; John
Chrysostom.

Resumo: Na Historia do Monacato, sdo comuns as referéncias as visitas regulares
que os aldedes e citadinos faziam aos anacoretas e cenobitas com o propodsito de
obter aconselhamento espiritual ou mesmo algum favor sob a forma de milagre.
Menos frequentes, no entanto, sao os estudos dedicados a compreender os motivos
do deslocamento dos monges e o impacto disso na vida das populagdes urbanas e
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rurais, o que representa uma promissora via de interpretacdo acerca das implicagdes
sociais do monacato, movimento que, mesmo num contexto de afirmagdo do
cenobitismo, ou seja, da vida mondstica sedentdria, nunca prescindiu da
mobilidade, do movimento. Nesse artigo, temos por intengdo refletir sobre o papel
desempenhado pelos monges do Monte Silpios no Levante das Estatuas, que ocorre
em Antioquia, a metropole da provincia da Siria-Coele, em fevereiro de 387. Nosso
principal objetivo ¢ iluminar a relacdo de solidariedade dos monges com a pdlis
mediante a exploragdo da série de homilias sobre o episddio pronunciadas por Jodo
Cris6stomo, o principal pregador da congregacdo antioquena a época.

Palavras-Chave: Antiguidade Tardia; Antioquia; Monacato; Levante das Estétuas;
Jodo Crisostomo.

1. Palavras iniciais

os ultimos dias de fevereiro de 387!, Antioquia, a metropolis da
provincia da Siria-Coele, foi abalada por um acontecimento que
provocou subita comog¢do entre os habitantes da cidade: o assim
denominado Levante das Estatuas, cuja origem teria sido o anuncio, diante dos
decurides e demais notaveis locais reunidos no dikasterion, ou seja, no recinto onde
se realizavam os julgamentos e que, em algumas circunstancias, acolhia as sessdes
do conselho municipal®, de um imposto extraordinario cuja natureza, infelizmente,
ndo ¢ possivel precisar, mas que, segundo Libanio (Or. 22.4), destinava-se a cobrir

as despesas com as comemoragdes das decendlias de Teoddsio e das quinquenalias

' A data exata do acontecimento permanece uma incoégnita. Para Downey (1961: 426), o levante
teria ocorrido nos primeiros dias de fevereiro. Mais recentemente, no entanto, Frans Van de Paverd
(1991) estabeleceu 25 ou 26 como a data mais provavel, hipétese aceita pela maioria dos
pesquisadores.

2 O vocabulo dikasterion, nas fontes gregas, designava ao mesmo tempo a estrutura fisica do tribunal
e a corte de justiga, incluindo os procedimentos juridicos que ai tinham lugar. Em certas ocasides,
o dikasterion poderia ser utilizado também como local de reunido da boulé, do conselho municipal,
especialmente quando das proclamagodes oficiais, como vemos em Antioquia, em 387. Nessa
segunda hipoétese, ele funcionava, tecnicamente, como um bouleuterion, ainda que a cidade contasse,
desde a época de Antioco IV (175-165 a.C.), com um edificio proprio para a reunido dos buleutas,
localizado na &gora de Epifania, o novo bairro construido pelo soberano seléucida (SILVA, 2015:
131; DOWNEY, 1961: 100).
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de Arcadio, quando era costume a concessdo de bonus (donativa) as tropas. A
informacao transmitida por Libanio, no entanto, ¢, a0 menos em parte, contestada
por Downey (1961: 427), uma vez que o aniversario de ascensdo de Arcadio teria
ocorrido em 16 ou 17 de janeiro de 387, numa data, portanto, anterior ao anincio
da medida. Ja as decendlias de Teoddsio seriam comemoradas apenas em janeiro
de 388, o que justificaria plenamente a arrecada¢do. A despeito dos motivos que
levaram o governo central a exigir o pagamento do imposto, o importante € registrar
que se tratava decerto de uma superindictio, ou seja, de uma requisicao
extraordindria a ser paga pelos proprietarios agricolas de Antioquia, dentre os quais
contavam-se decurides, honorati®, advogados e veteranos (LIEBESCHUETZ, 1972:
164). A taxa suplementar foi recebida com desagrado, em virtude das recentes
dificuldades de abastecimento da cidade, que teriam provocado escassez de viveres
e especulagdo, isso sem mencionar o fato de que, em 386, a arrecadacdo do
chrysargyrum, um imposto recolhido em ouro a cada quatro anos, ja havia onerado
os artesdos e comerciantes (PETIT, 1955: 230). Desse modo, a conjuntura
socioecondmica de Antioquia na década de 380 ndo era das mais prdosperas, o que
favoreceu a irrupcao da revolta, cujos efeitos revelaram-se desastrosos.

Logo apds tomar ciéncia do imposto, os decurides e notaveis se dirigem,
em comitiva, a residéncia do archon, muito provavelmente o consularis Syriae
Celso, a fim de reivindicar uma reducdo no pagamento. Nao tendo sido recebidos
por ele, decidem apelar para Flaviano, o bispo da cidade, que, no entanto, ndo se
encontrava na sede episcopal (RADKE, 1988: 74). Nesse interim, o contingente de
revoltosos ja havia aumentado bastante devido a adesdo da claque do teatro,
composta por individuos comissionados para aplaudir os atores e dangarinos que

desempenhava, em Antioquia, um relevante papel politico ao liderar as

* Em Antioquia, a redugdo progressiva no namero de decurides, com o consequente enfraquecimento
do conselho municipal, deu margem a ascensdo de uma nova elite cujo prestigio advinha do fato de
terem ocupado alguma posi¢do no servigo imperial. Isentos da obrigatoriedade de assumir qualquer
encargo em beneficio da cidade (munus), os honorati possuiam privilégios analogos aos dos
governadores de provincia, o que os deixava numa posi¢do bastante confortavel (LIEBESCHUETZ,
1972: 186-187).
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manifestagdes contra os governadores de provincia e demais autoridades
(BROWNING, 1952). Exasperada, a multidao tenta, sem sucesso, invadir a residéncia
do consularis. Em seguida, ruma para os banhos publicos situados nas imediagdes
do dikasterion e rompe as cordas que sustentavam as lamparinas do edificio. O
proximo passo ¢ ainda mais grave: a depredacdo dos painéis de madeira que
portavam a efigie da familia imperial, o que, segundo a lei romana, configurava
crime de maiestas, de lesa majestade, pois estes retratos, confeccionados em
Constantinopla quando da ascensdo de um novo imperador e enviados a todas as
cidades do Império, possuiam carater oficial, de maneira que sua destrui¢do
equivalia a um atentado contra a dignidade do proprio soberano (DOWNEY, 1961:
429). Nao satisfeita, a multiddo se langa sobre as estatuas de bronze de Teodosio,
de Arcadio e Honorio, seus filhos, e da imperatriz Flacila, ja falecida, derrubando-
as de seus pedestais e arrastando-as pelas ruas da cidade, o que tornava a situagao
ainda mais grave (QUIROGA PUERTAS, 2016: 468). Quando a multiddo estava a
ponto de atear fogo ao palacio imperial, localizado na ilha do Orontes, o comes
Orientis (0 vicario da diocese do Oriente) decide intervir com suas tropas,
dispersando os rebeldes e efetuando diversas prisdes. Por volta do meio-dia, a
ordem ja havia sido restabelecida, embora isso ndo tenha significado, em absoluto,
o retorno a normalidade, pois, sufocada a rebelido, inaugurava-se o periodo de
apuracao das responsabilidades.

No dikasterion, para onde os prisioneiros foram levados, efetuou-se uma
triagem preliminar de acordo com o crime cometido. Ao que tudo indica, alguns
acusados, inclusive criangas, foram julgados sumariamente e condenados a morte
por decapitacdo, vivicombustdo ou exposicdo as feras. Essa primeira etapa de
identificacdo e punicao dos culpados teria sido conduzida por Celso, o governador
da Siria, a quem competia, em primeira instancia, o exercicio da justica (DOWNEY,
1961: 429). As sentengas foram pronunciadas apenas contra aqueles pertencentes
a categoria dos humiliores, ou seja, as camadas inferiores da sociedade, os primeiros
a serem detidos, pois o aprofundamento das investigagdes de modo a incluir os

honestiori ocorreria somente apos a chegada do magister officiorum Cesério e do
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magister utriusque militiae per Orientem Elébico,* emissarios enviados por
Teoddésio com a incumbéncia de averiguar o acontecido. Nesse meio-tempo,
Teodosio ja havia decretado uma série de interditos contra Antioquia, determinando
o fechamento das termas, dos teatros e do hipodromo. Como se isso ndo bastasse,
a cidade foi privada do seu status de metropolis e posta sob a dependéncia de
Laodiceia, sua antiga rival (FRENCH, 1998: 468). Aterrorizada pelos rumores de
uma invasdo iminente das forcas imperiais, a populacdo havia se refugiado nas
montanhas ou no deserto, o que acentuava a desolagdo de Antioquia e tornava ainda
mais dramdtica a atuacdo de Cesario e Elébico, encarregados de presidir um
julgamento em condicdes aflitivas, uma vez que, conforme nos reportam Libanio e
Jodo Crisdstomo, testemunhas oculares do episddio’, a corte de justi¢a havia sido
tomada pelos parentes e amigos das vitimas, exasperados com a possibilidade de
execuc¢do dos réus. A despeito da comogdo causada pelo julgamento, ao fim e ao
cabo nenhum dos prisioneiros foi condenado a morte, pois 0s emissarios imperiais
decidiram recomendar a Teoddsio um perddo coletivo, o que foi aceito pelo
soberano.

Muito embora o perddo concedido pelo imperador aos envolvidos na
sedicdo tenha sido, a0 menos em parte, motivado pelos apelos de Flaviano, que,
sem hesitar, seguiu rumo a Constantinopla logo apds o ocorrido a fim de implorar
cleméncia para Antioquia e seus habitantes, importa observar que essa nao foi a
unica providéncia tomada pelos agentes cristdos em beneficio dos envolvidos no
levante, pois, no decorrer do julgamento, teve lugar um acontecimento
protagonizado pelos monges do Monte Silpios, que, numa ins6lita acdo coletiva,

deixam seus afazeres e descem a cidade a fim de interceder em favor dos réus,

* O magister officiorum era um dos principais assessores do imperador, comandando as scholae
palatinae (os destacamentos palacianos), os agentes in rebus (emissarios e espides), as oficinas
estatais, os arsenais e os escritorios (scrinia) da chancelaria. Ja o magister utriusque militiae per
Orientem era o supremo comandante das for¢as de cavalaria e de infantaria estacionadas no Oriente.
Para maiores detalhes sobre as atribui¢des de ambos os funcionarios, consultar Jones (1964: 575 et
seq.).

5 Libanio (Or. 22.23), em virtude da sua condi¢do de praefectus praetorio honorario, foi autorizado
a participar do tribunal lado a lado com os comissarios imperiais, ao passo que Jodo Crisdéstomo
(Hom. de stat. 13.2) acompanhou o julgamento como membro da audiéncia.
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interpelando Cesario e Elébico com toda a autoridade que a sua condi¢do de theioi
andrés, de homens divinos, lhes conferia. O incidente, embora inusitado na historia
da cidade, uma vez que a presenga macica dos monges na dsty nido era algo
corriqueiro, prevalecendo as visitas individuais ou em pequenos grupos, deve ser,
em nossa opinido, interpretado como mais uma evidéncia da porosidade
caracteristica do monacato praticado no norte da Siria, regido na qual os ascetas,
longe de se encontrarem internados nas montanhas ou nos desertos, mantinham
vinculos estreitos com a populacdo ao redor, o que, de certa forma, explica a
mobilizacdo dos monges do Monte Silpios em defesa dos antioquenos diante de um
perigo iminente. Ainda que reclusos em suas celas e amparados por uma rede
comunitaria que lhes fornecia sustento e protecao, os monges ndo se pautavam, em
absoluto, pelo imobilismo. Na Historia do Monacato, sdo comuns as referéncias as
visitas regulares que aldedes e citadinos, incluindo pessoas de condi¢cdo social
superior, a exemplo dos pais de Teodoreto de Ciro® faziam aos anacoretas e
cenobitas com vistas a obter aconselhamento espiritual ou mesmo o favor divino
sob a forma de milagre. Menos frequentes, no entanto, sdo os estudos dedicados a
compreender os motivos do deslocamento dos monges e o impacto disso na vida
das popula¢des urbanas e rurais, o que representa uma promissora via de
interpretacdo acerca das implicagdes sociais do monacato, movimento que, mesmo
num contexto de afirmagdo do cenobitismo, ou seja, da vida monéstica sedentéria,
nunca prescindiu da mobilidade, do movimento, assunto explorado com
competéncia por Caner (2002), mas que ainda se encontra longe do seu ponto de
saturacdo. Nesse artigo, temos, portanto, a inten¢do de refletir sobre o papel
desempenhado pelos monges do Monte Silpios no Levante das Estatuas a luz da
configura¢do do monacato no norte da Siria, regido na qual o movimento monastico

apresentava contornos bastante peculiares em comparacdo ao Egito e a Palestina.

6 Sete anos antes do nascimento de Teodoreto de Ciro, sua mie recorreu a Pedro, o Galata, um dos
anacoretas que habitavam o Monte Silpios, na expectativa de obter a cura para uma moléstia ocular.
Ja seu pai, apds 13 anos de casamento, mas sem nenhum filho, apelou para a intercessdo de
Macedodnio, sob a promessa de que, caso a esposa engravidasse, ofertaria a crianca ao servi¢o de
Deus, promessa que o monge, na ocasido oportuna, tratou de recordar-lhe (PRICE, 1985: xi).
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2. Os monges: anjos, ascetas, homens divinos

O monacato, um dos mais vigorosos movimentos espirituais cristaos,
emerge, nos territorios orientais do Império Romano, na segunda metade do século
III, consolidando-se no decorrer dos séculos IV e V. O monacato foi, portanto, um
processo historico proprio da Antiguidade Tardia, muito embora suas raizes
remontassem ao inicio da Idade Apostdlica, quando o cristianismo comegava pouco
a pouco a tomar forma, ainda que associado ao judaismo, do qual somente séculos
mais tarde viria a se desvencilhar, mas nido por completo, como comprova a pletora
de elementos judaicos apropriados e resignificados pelos cristdos ao longo do
tempo, dentre os quais as Escrituras constituem apenas um exemplo. De fato, o
ministério de Jesus pode ser interpretado, por um lado, como a prefiguracdo dos
martires, na medida em que o Cordeiro teria, em virtude da sua passio, se convertido
na primeira € mais importante “testemunha” da nova f¢, incentivando uma legiao
de seguidores que, com o seu suplicio, tinha por objetivo atualizar o gesto redentor
de Jesus, mantendo assim acesa a chama da nova religido. Por outro lado, Jesus ¢
também considerado a prefiguracdo dos monges, pois teria ndo apenas assumido a
condicdo de celibatario, mas também exaltado o valor da pobreza extrema, da
oragdo continua, das obras de caridade, do jejum e da retirada para lugares ermos,
a exemplo do deserto, estratégias de comunicacdo direta com o divino e de vitdria
sobre as tentagdes que os futuros monges converteriam em auténticas regras de
vida. Jesus seria, portanto, o precursor tanto dos martires quanto dos monges,
existindo entre eles uma identidade calcada, antes e acima de tudo, na pratica do
ascetismo, vocabulo derivado do grego dskesis, “treinamento”, que consistia na
aplicagdo de um conjunto de técnicas destinadas a favorecer a purificagdo do corpo
e da alma, a iluminagdo interior e a conexao mistica com a divindade. Segundo
Krawiec (2008: 769), o ascetismo pode ser definido como uma performance
fundada na rentncia — ao alimento, as relagdes sexuais, ao convivio social, a palavra

— por meio da qual se inaugurava uma nova subjetividade que, de certo modo,
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antecipava, no corpo do asceta, a ordem celeste, ndo sendo por acaso que os monges
foram descritos por muitos autores da Patristica, incluindo Jodo Cris6stomo, como
anjos sobre a Terra, o que reforcava todo um discurso de sacralizagdo desses
individuos, que logo foram algados a categoria de theioi andrés, de homens divinos,
figuras bastante populares na Antiguidade Tardia (ASHKENAZI, 2014: 747).

O surgimento do movimento monastico entre a assim denominada Pequena
Paz da Igreja (260-303) e sua rapida expansdo apds o término da Grande
Perseguicdo, em 311, sdo acontecimentos atrelados a uma situacdo na qual, devido
a solugdo de compromisso entre as autoridades imperiais e os cristdos, num
primeiro momento, precaria, mas definitiva ap6s a ascensdo de Constantino, o
interesse pelo martirio havia diminuido sensivelmente, de maneira que o monacato,
ao que tudo leva a crer, constituiu uma alternativa eficaz para aqueles que
desejavam experimentar modalidades mais fervorosas de devogdo, ou seja, para
individuos insatisfeitos com os ritos ordindrios do cristianismo e/ou motivados por
um ardor apocaliptico diante da parusia iminente. Talvez ndo fosse de todo
incorreto descrever o monacato como um “martirio branco”, ou seja, uma maneira
menos sangrenta e certamente mais vagarosa de mortificagdo, mas nem por isso
menos eficiente quando se tratava de imitar a passio de Jesus, cujo corpo decaido
havia se transmutado, no fim das contas, num corpo glorioso. De acordo com
Markus (1997: 169), € possivel também que o monacato tenha sido uma resposta a
tendéncia de institucionalizacdo da Igreja que, dessa forma, abandonava as suas
ambicdes milenaristas em prol de um compromisso politico com as autoridades
seculares. De qualquer modo, o fato ¢ que a partir de Constantino constata-se um
notavel crescimento do niimero de ascetas nas cidades e aldeias do Império, os quais
sdo amiude denominados apotaktikoi, ou seja, “renunciantes”’, em virtude das
privagdes as quais se submetiam na busca por elevagdo espiritual (CANER, 2012:
593).

O monacato foi um movimento espiritual que irrompeu, com toda certeza,
na segunda metade do século III, nas provincias orientais, difundindo-se, em

seguida, pelo Ocidente. O fendmeno encontra-se bem documentado no Egito, onde

Universidad Catolica Argentina - www.uca.edu.ar/de-rebus-antiquis - pegh.uca@gmail.com 85


http://www.uca.edu.ar/de-rebus-antiquis

pEHG DE REBUS ANTIQUIS ~ Num. 9, Afio IX/ 2019-2020, pp. 78-110
ISSN 2250-4923

podemos acompanhar de perto a trajetéoria de Antdo, filho de um abastado
proprietario agricola da regido do Faium que, por volta de 270, decide repartir sua
fortuna com os pobres e se estabelecer, sozinho, nas margens da sua aldeia para,
quinze anos depois, ocupar uma fortaleza abandonada do outro lado do Nilo, em
pleno deserto. Ap6s duas décadas de isolamento, em 305, deixa o local e,
acompanhado por uma legido de seguidores, ruma para o Deserto Oriental,
instalando-se nas proximidades do Mar Vermelho, onde permanece até sua morte,
em 356 (BROWN, 1990: 182-183). Antdo, devido ndo apenas aos seus feitos, mas
também a biografia escrita por Atanasio, o célebre bispo de Alexandria e campedo
do credo niceno, passou a Historia como o patriarca dos ascetas que haviam optado
pela anacorese, ou seja, pela retirada da sua aldeia ou cidade em dire¢do ao deserto,
uma pratica que, antes de ser motivada por fatores de natureza religiosa, ha muito
constituia, em terras egipcias, uma das alternativas das quais dispunha um devedor
insolvente para escapar das garras do fisco (BERARDINO, 2002: 89). O Egito era
também o lar de Pacdmio, um asceta da Tebaida tido como o pioneiro de outro ramo
basilar do movimento monastico: o cenobitismo’, segundo o qual os monges, em
lugar de viverem como eremitas ou andarilhos, se reuniam em comunidades
solidarias (coenobia), ndo raro unidas por uma regra que fixava de modo estrito os
direitos e deveres dos seus membros. Pacomio, entre 330 e 345, foi responsavel
pela criagdo de uma ampla confederacdo de mosteiros — a dita koinonia — no sul do
Egito, da qual Tabenisi foi a unidade mais importante, tendo igualmente instituido
0 mais antigo regulamento monastico do qual temos conhecimento, a “Regra de Sao

Pacomio”, destinada a exercer grande influéncia sobre o Ocidente devido a traducao
9

7 Muito embora o anacoretismo e o cenobitismo sejam considerados os dois principais ramos do
monacato, Rubenson (2008: 644-646) nos alerta para a diversidade do movimento desde os seus
primoérdios. Segundo a tipologia formulada pelo autor, seria possivel identificar, na Antiguidade,
pelo menos seis categorias de monges: a) monges unidos a uma igreja ou a um santuario urbano; b)
monges que integravam familias de ascetas; c) monges itinerantes, uma modalidade bastante comum
na Siria; d) eremitas reclusos em suas celas, no topo das arvores ou sobre colunas; ¢) anacoretas que
supervisionavam um ou dois discipulos e se reuniam em grupos mais extensos; e f) monges vivendo
em mosteiros organizados e quase sempre obedientes a um regulamento.
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elaborada por Jerdonimo (HARMLESS, 2008: 494)%. Embora habitando celas
individuais, assim como faziam os anacoretas, os monges dos coenobia fundados
por Pacomio tinham por habito reunir-se para trabalhar, orar e comer, atividades
que decerto lhes conferiam uma identidade muito mais intensa do que aquela
experimentada pelos anacoretas, mesmo por aqueles que habitavam os eremitérios
coletivos.

A projecado alcancada, na Antiguidade Tardia e além, por Antdo e Pacomio,
cujos nomes ficaram inextricavelmente associados a origem do anacoretismo e do
cenobitismo, tende a criar a ilusdo de que o monacato irrompeu primeiramente no
Egito para dai ser transplantado a outras regides do Oriente e do Ocidente. Uma
evidéncia suplementar que, de certa maneira, refor¢ava o ponto de vista daqueles
que defendiam o pioneirismo do monacato egipcio foi a descoberta, na década de
1970, de um papiro datado de junho de 324, no qual certo Aurélio Isidoro declara
que, ao retirar uma rés do pasto, teria sido vitima do ataque de um adversario. Por
pouco, o camponés ndo perde a vida, tendo sido salvo pela pronta intervencao do
didcono Antonino e do monachos Isaque (HARMLESS, 2008: 500-501)°. O texto
constitui a mais antiga referéncia ao emprego do vocabulo monachos para designar
uma figura de autoridade cristd, no caso, Isaque. Do ponto de vista linguistico,
monachos exprimia, em grego, a condicao daquele que era celibatario ou vivia so.
Por extensdo, no inicio do século IV, monachos ja era um termo atribuido ao cristao

que, contrariando as convengdes sociais, havia rejeitado o matrimonio para viver

8 Nao obstante a adogdo formal, desde pelo menos a primeira metade do século IV, de preceitos e
regras com a finalidade de disciplinar o cotidiano das comunidades cenobiticas, importa assinalar
que, nos seus primordios, o monacato foi — e continuou a ser por décadas — um movimento
frouxamente institucionalizado e resistente a qualquer controle por parte das liderangas eclesiasticas.
Apenasno Concilio de Calceddnia, em 451, observa-se uma preocupagao das autoridades episcopais
em organizar o movimento de modo mais efetivo, o que, no entanto, ndo foi uma tarefa cumprida de
um momento para o outro, desdobrando-se em diversas etapas (BUGIULESCU, 2018: 527).

% Segundo Rubenson (2008: 638), o vocabulo monachos foi empregado, desde a Antiguidade, para
designar diversas formas de ascetismo. Sua difusdo deveu-se a necessidade de se estabelecer uma
clivagem entre os cristdos “ordinarios” e aqueles devotados ao servigo de Deus, mas sem, contudo,
assumirem cargos na hierarquia eclesiastica, a0 menos em tese, pois temos diversos casos de
presbiteros e bispos que, antes da sua ordenagdo, haviam sido monges, a exemplo de Jodo
Criso6stomo.
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uma vida de hesychia, ou seja, de oragdo e contemplacdo, mas sem que isso tenha
acarretado, de inicio, o isolamento, pois, conforme se depreende do papiro, Isaque
ndo apenas circulava pelas dependéncias da aldeia, como o fazia na companhia de
outrem (BUGIULESCU, 2018: 527). A bem da verdade, a experi€éncia monastica nao
era “revoluciondria” por produzir uma ruptura absoluta entre seus adeptos e a
sociedade em geral, algo que, a bem da verdade, nunca ocorreu, mas por propor
uma vida centrada no autoconhecimento, na liberag¢do do self e no aperfeigoamento
espiritual do individuo, o que deixava em segundo plano as preocupagdes com a
familia, a cidade ou mesmo com o Império, motivo pelo qual os monges desde cedo
foram equiparados aos filésofos, ou seja, a individuos de vida virtuosa (RUBENSON,
2008: 641). Todavia, importa reconhecer que os monges, ainda que aspirassem a
uma vida de contemplacdo e de iluminacdo interior, nunca foram inteiramente
refratdrios aos assuntos do saeculum, demonstrando, em alguns momentos, uma

sincera preocupagao pelo destino das cidades e aldeias, como veremos mais adiante.

3. O monacato sirio, uma experiéncia autoctone

Malgrado o fato de o Egito ter sido, sem sombra de diivida, um local em que
o monacato adquiriu relevancia e visibilidade, como comprovam a antiguidade e
vitalidade das comunidades ascéticas implantadas na Nitria, na Célia, em Scetis e
na Tebaida, que, entre os séculos IV e VI, chegaram a receber milhares de
monges'’, ndo é correto considerar o Egito a “patria” do monacato, na medida em
que outras regides do Oriente Proximo contavam a época com individuos que, da
mesma maneira que os egipcios, se dedicavam a ascese e a oracdo, seja em carater
individual ou coletivo. Nesse sentido, merecem destaque a Siria e a Mesopotamia,
territdrios nos quais, a despeito do verniz helénico, predominava o siriaco, lingua

empregada no dia a dia que, no século IV, adquire o estatuto de idioma literario

10 Quando Rufino de Aquileia visitou a Nitria, em 373, as comunidades mondsticas da regido
congregavam cerca de 3.000 monges. Mais de uma década depois, Jerdnimo menciona a existéncia
de 5.000 monges. Na Tebaida, a koinonia de Pacomio contava, no inicio do século V, com 7.000
ascetas, cf. PATRICH, 1995: 13 ¢ 18.
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mediante o empenho de Afraate e Efrem, o Sirio, autores de cartas, homilias e
tratados que constituem textos ancestrais da literatura siriaca. Embora, na
atualidade, o desenvolvimento end6geno do monacato sirio seja consenso, a tese
difusionista segundo a qual o monacato teria se irradiado do Egito para a Siria e
Mesopotdmia predominou por longo tempo na historiografia, pois uma tradi¢ao
inventada na Idade Média confundiu, por muito tempo, os especialistas. De acordo
com a narrativa medieval, a implantacio do monacato no territorio sirio-
mesopotamico teria sido obra de certo Marc Awgen, um discipulo de Pacomio.
Essa explicacdo, no entanto, foi confrontada por Hugh Connoly que, no inicio do
século XX, sustentou a tese segundo a qual o surgimento do monacato sirio deveria
ser interpretado como um acontecimento eminentemente autdctone, sem conexao
direta com o caso egipcio, pois as fontes mais antigas que possuimos para o estudo
do assunto, em particular os textos de Afraate, Efrem e Tedoreto de Ciro, ndo
contém qualquer mencao a personagem (BAKER, 1968: 347).

Na opinido de Voobus (1958, p. 139), a tradicdo medieval que fazia de Marc
Awgen o precursor do monacato sirio teria por finalidade estabelecer uma filiagao
entre a Siria e o Egito, ja que este Ultimo, tanto a Oriente quanto a Ocidente, gozava
de maior reputagdo como ber¢co dos anacoretas e cenobitas, em parte devido ao
sucesso da biografia de Antdo escrita por Atandsio de Alexandria, obra bastante
difundida nos meios cristdos que teria, inclusive, contribuido para a conversdo de
Agostinho (CANER, 2012: 593). Além disso, ao se derivar o ascetismo sirio do
egipcio, pretendia-se também, de certa maneira, apagar um trago um tanto ou
quanto incomodo do primeiro: a sua énfase na mortificagdo, no rebaixamento do
corpo e no repudio as formas da vida civilizada, comportamentos que V6obus
(1958: 158) atribui a difusdo das concepg¢des maniqueistas, uma vez que, para Mani
e seus seguidores, o corpo era uma auténtica prisdo e a matéria encontrava-se
contaminada pelo aguilhdo da maldade, o que os levava a investir num rigoroso
controle sobre o corpo a fim de reduzir a0 maximo seus efeitos deletérios, ao mesmo
tempo que valorizavam a oragdo como o principal meio de acesso ao divino. Nos

ultimos anos, pesquisadores como Caner (2002: 80) tém posto em davida algumas
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das conclusdes formuladas por V6dbus, pois o ascetismo maniqueu, ao contrario
do que pensava o autor, ndo dependia, em absoluto, das tradicdes hindus. Mani,
embora habitualmente tratado como um nédo cristdo, nasceu e foi criado numa seita
batista judaico-cristd do sudeste da Mesopotamia, razao pela qual se julgava um
genuino sucessor dos apdstolos, alguém investido com a mesma autoridade destes,
tendo pregado e realizado diversos milagres ndo apenas na Pérsia, onde se radicou
e veio a ser executado por ordem do soberano persa, mas também na Babilonia
(MONTERO, 1997: 192). A despeito desses equivocos, acreditamos que o argumento
central de Voobus — a influéncia do maniqueismo nas formas radicais de ascetismo
praticadas pelos ascetas sirios — ainda continua valida, uma vez que os anacoretas
da Siria e da Mesopotamia se tornaram célebres por fustigar seus corpos com
sofrimentos os mais atrozes e por abrir mdo das comodidades que a civilizacao
poderia lhes proporcionar, habitos correntes entre os maniqueus.

Ao contrario do que se poderia concluir das obras de Afraate e Efrem, a
emergéncia do monacato sirio ndo foi um acontecimento préprio do século IV, mas
remontava, pelo menos, ao século III, quando ja ouvimos falar da existéncia, na
Siria e na Mesopotamia, de ascetas que faziam voto de pobreza e rejeitavam tanto
o matrimdnio quanto as relagdes sexuais, comportamentos que, segundo Caner
(2002: 53), constituiam os pilares da vida monastica, ndo havendo, pois, motivo
para negar a esses individuos o epiteto de monachoi. A principal diferenca entre
esses primeiros “monges” e aqueles que veremos surgir no século IV residiria no
fato de viverem nas cidades e aldeias, ou seja, de praticarem o ascetismo no interior
das suas respectivas comunidades, muitas vezes confinados em suas residéncias, ao
passo que os monges posteriores, abrindo mao do convivio social imediato,
passaram a ocupar os desertos e as montanhas, num primeiro momento como
errantes para, em seguida, se fixarem em determinado territorio.

Quando reconstituimos a historia das tradigdes ascéticas na Siria, ¢é
impossivel ndo fazer referéncia, além de Mani, a figuras como Marcido e Taciano.
Em meados do século I, Marcido, um armador de barcos, rompe com a comunidade

cristd de Roma para fundar sua propria igreja, cujas principais caracteristicas eram
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a distingdo entre dois deuses, o Deus do Antigo Testamento, o criador do universo,
e o do Novo Testamento, progenitor de Cristo, €, 0 que aqui nos interessa mais de
perto, a ado¢do de uma rigorosa ascese calcada na rentincia voluntéria a matéria, ao
matrimonio e a procriagdo. A partir da Peninsula Italica, as comunidades
marcionitas se difundiram rapidamente, alcangando os territorios mais longinquos
do Império, onde permaneceram ativas até pelo menos a primeira metade do século
V, em que pese toda a perseguicdo movida contra elas pelo episcopado (O’GRADY,
1994: 72). Na Siria e Mesopotamia, a pregacao dos marcionitas foi particularmente
eficaz, alimentando toda uma corrente ascética que se prolongaria pelo século III e
além, mais ou menos confundida com outras tendéncias religiosas proprias da
época, dentre as quais uma das mais influentes foi aquela originaria dos
ensinamentos de Taciano, um autor oriental amiude associado ao encratismo, ou
seja, a um modus vivendi pautado na continéncia, no celibato e na recusa ao
consumo de carne e vinho, como recomenda em seu discurso 4 perfeicdo ascética
segundo o Salvador, obra a qual temos acesso somente por meio da refutagdo
elaborada por Clemente de Alexandria. Os seguidores de Taciano foram muito
bem-sucedidos nas regides montanhosas da Siria ¢ da Asia Menor, onde fundaram
diversas comunidades encratistas nas cidades e aldeias (BROWN, 1990: 86 ef seq.).

Na avaliacdo de Caner (2002: 55), o que a atuacdo dos seguidores de
Taciano, Marcido e Mani parece revelar € o papel de destaque desempenhado pelo
ascetismo na Siria e na Mesopotamia, regides nas quais homens e mulheres leigos
seguiam as prescrigdes evangélicas de modo muito mais estrito do que a maioria
dos contemporaneos, experimentando diversos niveis de rentincia corporal. Ao
lado dos marcionitas, encratistas e maniqueistas — e certamente interagindo com
eles — vemos despontar, no decorrer do século III, outro contingente de ascetas
bastante atuantes: os ihidaye. O vocabulo ihidaye designava homens e mulheres
virgens ou mesmo aqueles que, tendo sido outrora casados, decidiram consagrar-se
inteiramente ao servigo da Igreja, na condi¢ao de celibatérios. As informagdes mais
antigas sobre eles advém de autores do século IV, em particular, de Afraate e Efrem,

mas tudo leva a crer que os ihidaye ja existissem no século III. Embora exercendo
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a ascese no interior das congregagdes cristas, os ihidaye ja se viam como membros
de um circulo de iniciados denominado bnay gyama, os “filhos e filhas do Pacto”,
ou seja, aqueles que, ao se batizarem, haviam feito um pacto solene de devocao a
Igreja (GRIFFITH, 1998: 223 ef seq.). E inegavel que os filhos e filhas do Pacto,
embora continuassem a integrar a sociedade local, j4 mantinham uma conduta que
a justo titulo poderia ser considerada antecessora do monacato, o que configura um
argumento suplementar acerca das origens autoctones do monacato sirio, bem como
da sua antiguidade (BAKER, 1968: 347), ja que as formas mondsticas vigentes no
século IV ndo foram, decerto, uma criacdo ex nihilo, mas se apoiaram em
modalidades ascéticas preexistentes.

Em todo caso, ¢ apenas nas décadas iniciais do século IV que comecamos a
individualizar os primeiros representantes do monacato sirio, a comegar por Juliano
Sabas, um eremita de origem humilde que, por volta de 317, decide ocupar uma
gruta na regido da Osroene, proximo a cidade de Edessa, ai permanecendo por cerca
de meio século. Tido como o precursor dos anacoretas sirios, Juliano adotava uma
dieta absolutamente restritiva, alimentando-se uma vez por semana de pao de
cevada e sal e bebendo apenas dgua (GRIFFITH, 1994: 190). Seu exemplo desperta
a curiosidade dos habitantes da regido, que passam a frequentar a gruta do monge,
na expectativa de imita-lo. Juliano logo se converte no lider de um grupo de
anacoretas, aos quais ensina ndo apenas as técnicas do jejum, mas também as
oragdes e louvores que os discipulos, repartidos em duplas, dirigem a Deus, do
alvorecer ao crepusculo, na soliddo do deserto, conforme reporta Teodoreto de Ciro
em sua Historia dos monges da Siria (2, 5), também denominada Historia
Religiosa, obra escrita na década de 440. Por intermédio da atuag¢do de Juliano
Sabas e seus epigonos, tomamos conhecimento da existéncia, nos territorios da Siria
e da Mesopotamia, de individuos que, apartados de seu local de nascimento ou
residéncia, se estabelecem em lugares in6spitos com a intengdo de viver uma vida
inteiramente dedicada a oragdo e a contemplacdo do divino, mas sem que ougamos
falar de qualquer influxo egipcio, pois nada na histéria de Juliano Sabas sugere

qualquer conexdo com o Egito (GRIFFITH, 1994: 186). Na realidade, Juliano e os

Universidad Catolica Argentina - www.uca.edu.ar/de-rebus-antiquis - pegh.uca@gmail.com 92


http://www.uca.edu.ar/de-rebus-antiquis

pEHG DE REBUS ANTIQUIS ~ Num. 9, Afio IX/ 2019-2020, pp. 78-110
ISSN 2250-4923

anacoretas que o sucedem sdo responsaveis por inaugurar uma modalidade de
ascetismo que ndo apenas se distancia bastante das praticas rigoristas em vigor, na
Siria, desde pelo menos o século III, mas que também exibe determinadas
particularidades em comparacdo com o monacato egipcio. Segundo Patrich (1995:
22), enquanto, no Egito, os monges eram adeptos de um ascetismo, digamos,
moderado, dedicando-se ao jejum, a continéncia e a vigilia dentro de parametros
razoaveis, os monges sirios investiam naquilo que o autor qualifica como uma
autodestruicdo voluntéria do corpo. Além de optarem por jejuns e vigilias mais
extensos do que aqueles observados pelos seus colegas egipcios, costumavam
adotar uma pletora de mortificagdes severas, atando correntes de ferro ao redor do
corpo, contorcendo-se em recintos estreitos, mantendo-se de pé por dias a fio,
expondo-se a feras e serpentes e habitando lugares improvaveis, como o topo de

»11 Como, no século 1V, nio

uma coluna, a exemplo dos monges ditos “estilitas
havia ainda uma institui¢do eclesidstica forte o suficiente para enquadrar as
correntes de piedade popular, os ascetas errantes, cedo convertidos em expoentes
da fé cristd, eram inteiramente livres para escolher a forma de ascese que melhor
lhes conviesse, mesmo que isso fosse feito a contrapelo das leis da natureza
(CANER, 2002: 78).

O monacato sirio, nos primeiros tempos, foi dominado pela figura dos
anacoretas que, sozinhos ou reunidos em pequenos grupos, habitavam o deserto ou
a montanha, assumindo um comportamento que Caner (2002: 50) qualifica como
“contra cultural”, ou seja, um comportamento que buscava se aproximar o maximo
possivel do estado de natureza, de modo a permitir a conexao dos monges com o0s

tempos primordiais descritos no Génesis, antes da corrupg¢ao introduzida no mundo

por Adao e Eva. Alguns erravam ao relento, submetendo-se as intempéries,

11 Os estilitas eram aqueles que permaneciam todo o tempo em pé sobre uma coluna, ao ar livre. O
mais célebre dentre todos estes monges foi Simefo, o Antigo, um pastor de rebanhos que, ap6s uma
convivéncia de dez anos com os monges de Eusebonas, na Teleda, estabeleceu-se no alto de uma
coluna na localidade de Telanissos, a nordeste de Antioquia, onde viveu até sua morte, em 459. Em
541, outro asceta, Simedo, o Jovem, seguiu os passos do Antigo com bastante sucesso, como
comprovam os seus icones, confeccionados em chumbo e madeira, que se difundem por todo o
Ocidente (BERARDINO, 2002: 1292).
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enquanto outros habitavam cavernas ou mesmo o topo das arvores (os assim
denominados monges “dendritas”). Esses anacoretas exibiam uma atitude que
poderiamos definir, talvez sem muita precisdo, como “primitivista”, posto que
rejeitavam tudo aquilo associado a civilizagdo, ou seja, ao trabalho humano, o que
os levava a substituir o labor agricola pelo extrativismo, consumindo frutas, ervas
selvagens, raizes e tudo mais que conseguissem recolher, donde resulta um dos
epitetos pelos quais eram conhecidos na Antiguidade: boskoi. Pelo mesmo motivo,
rejeitavam também o uso do fogo e do tecido, preferindo cobrir-se com trajes
confeccionados com palha trangada ou pele de animais. Alguns chegavam mesmo
a andar nus (PATRICH, 1995: 22). Esses sdo os protagonistas dos textos de Efrem,
que descreve os anacoretas do deserto ou da montanha como animais selvagens por
trazerem os cabelos desgrenhados e as unhas longas, assemelhando-se, de longe, a
aves de rapina (BROCK, 1973: 11-12).

Muito embora, na Siria, os anacoretas dominassem a cena, exercendo um
verdadeiro fascinio sobre a populagdo devido as inimeras mortificagdes as quais se
submetiam, o cenobitismo ndo tardou a se impor nos meios monasticos, o que nao
significou, em absoluto, o subito desaparecimento da anacorese, pois, nos séculos
seguintes, continuamos a ter noticia de ascetas cujo prestigio derivava das proezas
corporais das quais eram capazes, a exemplo de Simedo, o Jovem, que, em meados
do século VI, inspirado pelo exemplo de seu antecessor, Simedo, o Estilita, instalou-
se no topo de uma coluna, nos arredores de Antioquia. Em que pese a resiliéncia
do anacoretismo, tudo leva a crer que a primeira geracdo de monges apds Juliano
Sabas ja tendesse a se reunir em comunidades e a habitar em mosteiros, a
semelhanca do que sucedia no Egito e na Palestina. A transi¢cao de uma fase a outra
¢ dificil de ser reconstituida, mas deve ter implicado, no inicio, a disposi¢ao das
hirta (celas) ao redor da cela do lider. Ao mesmo tempo, estabeleciam-se atividades
comuns das quais a principal era a oracdo cumprida todos os dias, um traco
distintivo do monacato sirio quando comparado ao egipcio e ao palestino, uma vez
que, nos conventos (laurae) do Egito e da Palestina, os monges costumavam orar

em conjunto apenas nos finais de semana (PATRICH, 1995: 23-24). A medida que
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a tendéncia associativa se refor¢a entre os monges da Siria e da Mesopotamia, a
arquitetura mondstica vai se tornando também mais complexa, com o surgimento
de coenobia que sdo mais do que um mero agrupamento de celas, comportando, em
certos casos, um conglomerado de alojamentos, por vezes sob a forma de cabanas
e grutas, e recintos para refei¢@o e preces coletivas, além de zonas de cultivo, em se
tratando de um mosteiro no qual se praticasse a agricultura. Nem sempre os
mosteiros sirios contavam com uma igreja propria, o que obrigava os monges a
frequentar a igreja do vilarejo mais proximo, realidade que deve ter favorecido a
interagcdo com as comunidades vizinhas (HULL, 2006: 184 et seq.).

Na Antiocheia, isto ¢é, na zona rural (khora) de Antioquia, submetida
primeiramente ao bispo da Siria-Coele e mais tarde, em época bizantina, ao da Siria
Primeira, regido que se estendia por quilometros além do perimetro urbano,
incluindo zonas elevadas, como o Monte Amano, a Oeste, o0 Macico do Calcario e
o Monte Silpios, a Leste, os mais antigos vestigios arqueologicos associados ao
cristianismo comec¢am a emergir apenas no inicio do século 1V, limitando-se a uma
domus ecclesiae em Jabal al-Ala’ e a um punhado de inscrigdes com alusdo a figura
de Cristo (HULL, 2006: 161). Por essa época, vestigios de mosteiros propriamente
ditos ainda sdo raros, tornando-se mais evidentes no registro arqueologico a partir
do século V, quando vemos entdo, nas aldeias do Macico do Calcario, um extenso
platd que cobria uma area de 120 km no sentido Norte-Sul e 60 km no sentido Leste-
Oeste, a proliferagio de assentamentos monésticos em locais visiveis'>. Em
algumas circunstancias, ¢ possivel acompanhar a trajetéria destes sitios desde um
eremitério original até uma organizagdo espacial mais elaborada, de maneira que o
assentamento se converte pouco a pouco num mosteiro (HULL, 2016: 106). O

incremento arquitetonico e a especializacdo do ambiente construido encontram-se

12 Uma duvida que sempre assalta os arquedlogos diz respeito a identificagdo de determinado sitio
como um mosteiro, o que nem sempre ¢ uma tarefa facil. Segundo Hull (2016: 93), essa dificuldade
pode ser contornada mediante a aplicacdo de algumas variaveis: oragdo, contemplagdo, servico
religioso comunitario: cercamento do espago; e producdo de excedentes agricolas, atividades que,
de alguma forma, se exprimem por meio da arquitetura e da organizac@o espacial. Quando estas
variaveis se combinam no sitio, € quase certo que estejamos diante de uma comunidade monaéstica.
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certamente associados a um grau superior de institucionalizagdo, razdo pela qual o
mosteiro cedo passa a desempenhar outras fun¢des que ndo apenas a de um
ambiente reservado a oragdo e a medita¢do, tornando-se também uma escola na qual
os novigos — muitos deles iletrados — poderiam ser instruidos nas primeiras letras e
uma unidade produtiva, o que garantia ndo apenas a subsisténcia de seus membros,
mas também algum excedente, negociado com as comunidades ao redor
(RUBENSON, 2008: 646). Conforme esclarece Ashkenazi (2014: 750-751), esse
ultimo fator, inclusive, ¢ tomado por alguns autores como decisivo para a
consolidagdo do cenobitismo no norte da Siria, uma vez que a multiplicagdo dos
coenobia no Macico do Calcario teria sido estimulada pelo boom econdmico da
regido devido ao investimento, a partir do século IV, na producdo de vinho e
azeite'.

A despeito da escassez de dados arqueoldgicos acerca dos mais antigos
mosteiros da Antiocheia, temos conhecimento, por meio das fontes literarias, da
existéncia de diversas instituicdes dessa natureza ja na primeira metade do século
IV, com destaque para o mosteiro de Gindaro, fundado na década de 330, na
planicie de Afrin, e o mosteiro de Teleda, situado na planicie de Dana, uma
experiéncia tdo bem sucedida que ensejou, um pouco depois, a criacdo de um
segundo estabelecimento monastico (GATIER, 2013: 85-86). Uma peculiaridade
dos mosteiros do norte da Siria, em contraste com os egipcios e palestinos, ¢ o fato
de ndo contarem, salvo algumas excegdes, com muralhas defensivas, o que sugere
um intercdmbio regular com as cidades e aldeias vizinhas (PRICE, 1985: xix-xx).
De acordo com Hull (2016: 95-96), os coenobia da zona setentrional da Siria foram
erguidos, em sua maioria, no topo das colinas, mas nas imediagdes das areas de
povoamento. Cerca de 50% dos mosteiros encontravam-se localizados a cerca de
lkm de distancia das aldeias, ao passo que 80% situavam-se dentro de um raio de

2km. Essas evidéncias nos permitem supor que os mosteiros da Antiocheia eram

13 Para informagdes suplementares sobre a exploragdo da cultura da uva e da oliva nos altiplanos do
norte da Siria, consultar De Giorgi (2016: 115 et seq.).
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institui¢cdes bastante integradas a sociedade e a economia locais e ndo fortalezas nas
quais os monges se encerrariam a procura de tranquilidade e, naturalmente, de
seguranga, hipdtese refor¢cada, como vimos, pela auséncia, em muitos sitios
monasticos, de igrejas proprias, o que levaria os monges a frequentar o servigo
religioso na aldeia. Essa porosidade dos mosteiros com o seu entorno certamente
deu margem a uma dindmica bastante peculiar de interacdo dos monges com a
populagdo, criando-se entre eles lacos insuspeitos de solidariedade e dependéncia,

como vemos por ocasido do Levante das Estatuas.

4. A investida dos ledes da montanha

O Monte Silpios, acidente geografico situado a 506 metros acima do nivel
do mar, foi o local escolhido pelos Seléucida para erguer a acropole quando da
fundagdo de Antioquia, em 300 a.C.'¥, demarcando, assim, o limite ocidental do
perimetro urbano, ao passo que o oriental era assinalado pelo Orontes. A vertente
da montanha voltada para a cidade, por contar com uma inclinagdo menos ingreme,
favoreceu, na sua faixa inferior, a ocupacdo regular mediante a construg¢do de
residéncias e termas (DOWNEY, 1961: 17). Ja na faixa superior, as grutas e
reentrancias passaram a abrigar, na época tardia, os monges, em busca de um lugar
mais propicio a medita¢do, longe do burburinho da polis, a exemplo de Zendo, um
funcionario do cursus publicus (o correio imperial) que, apds a morte de Valente,
em 378, se transferiu para uma das cavernas do Monte Silpios, “onde viveu como
eremita para purificar sua alma e conservar constantemente tenso seu olhar e poder
representar a visdo das coisas divinas”, como registra Teodoreto (Historia
Religiosa, 12.2). Outro anacoreta ilustre que habitava a montanha era Macedonio,
dito “Crisofago”, ou seja, “comedor de cevada”. Adepto de um estilo de vida

itinerante, Macedonio viveu como asceta durante setenta anos, tendo operado

14 A localizagdo da acropole de Antioquia sobre o Monte Silpios foi contestada por Gunnar Brands
(2010: 7-8), para quem a existéncia de um santuario remontando a época helenistica no declive
sudoeste do Monte Estaurino indicaria ser este o local escolhido pelos Seléucida para fundar sua
cidadela. No entanto, devido a auséncia de novas escavagdes, o0 assunto continua em aberto.
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inimeras curas, exorcismos e profecias que fizeram dele um dos mais ilustres theioi
andrés do norte da Siria (THEOD., Hist. Rel., 13.1-3). Muito embora Teodoreto
priorize, em sua narrativa, os monges que praticavam a ascese de modo individual
e solitario, ndo devemos supor que o Monte Silpios ndo contivesse, nas ultimas
décadas do século IV, comunidades monasticas consolidadas ou em vias de
consolida¢do, conclusdo que a propria biografia de Jodo Criséstomo desautoriza.
Por volta de 371/372, num contexto de recrudescimento da investida de
Valente contra os nicenos e de notavel aumento do interesse dos habitantes do norte
da Siria pelo ascetismo (LEROUX, 1975: 31), Jodo decide abracar a carreira
monastica, dirigindo-se entdo ao Monte Silpios, onde passa a conviver com outros
monges num mosteiro ou, pelo menos, num eremitério coletivo, ocasido na qual
recebe a assisténcia de um monge dito “o Sirio”, responsavel pelo seu treinamento
(LIEBESCHUETZ, 2011: 130)'>. O assentamento, ao que parece, era composto por
cabanas ou celas adjacentes ocupadas individualmente durante a noite e parte do
dia. Embora os monges gozassem de bastante autonomia, de acordo com as
tradigdes do monacato sirio, cujas primeiras regras foram elaboradas apenas no
século V, ndo resta duvida que os ascetas com os quais Jodo Crisosotomo convivia,
ao contrario, por exemplo, de Zendo, ndo poderiam ser descritos como anacoretas
em sentido estrito, pois eram chamados a executar atividades coletivas, como
oragoes e recitacdes dos salmos, além de reunir-se para tomar a refei¢do diaria, feita
no inicio da noite. Um elemento que reforga o cunho institucional da comunidade
era a atencao dedicada as tarefas agricolas e artesanais, uma vez que os monges nao
apenas mantinham a si mesmos com o fruto do seu trabalho, como também
produziam algum excedente, destinado ao sustento dos pobres (KELLY, 1995: 30-

31). Cumpre acrescentar que, em diversas homilias pronunciadas apds sua

15'A permanéncia de Jodo no Monte Silpios durou cerca de seis anos, os dois altimos consumidos
em total isolamento no interior de uma caverna, onde passava noites sem dormir, devotado ao estudo
das Escrituras. Segundo Paladio de Helenodpolis (Dial., 5), os rigores aos quais Jodo se submeteu
terminaram por arruinar seus rins e sistema gastrico, o que o obrigou a retornar a Antioquia, evento
que coincide com o regresso de Melécio, seu mentor espiritual, a cidade apés uma temporada
passada no exilio por determinagdo de Valente.
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ordenagdo como presbitero, Jodo menciona a existéncia de coenobia instalados no
Monte Silpios, como demonstra Festugiere (1959, p. 329 et seq.).

Todos esses indicios assinalam, por um lado, a vitalidade do monacato no
norte da Siria nas ultimas décadas do século I'V e, por outro, uma forte concentragdo
de anacoretas e cenobitas no Monte Silpios, um elemento da paisagem natural que
desde a época de fundacdo de Antioquia mantinha com a cidade uma relagdo de
estreita dependéncia, uma vez que a montanha, em seus niveis inferiores, era
regularmente ocupada pelos habitantes. Essa conexdo entre a polis e o Monte
Silpios ndo foi, de modo algum, rompida no século IV, ocasido em que os ascetas,
seja na condicdo de anacoretas ou de cenobitas, comegaram a habitar o cume da
montanha, uma vez que, como vimos, 0 monacato sirio, mesmo na sua fase de maior
institucionaliza¢do, quando vemos se multiplicar os mosteiros, nunca deixou de
exibir uma vocagdo eminentemente solidaria, de maneira que o intercAmbio e a
comunicag¢do entre monges, aldedes e citadinos eram acontecimentos banais. Nesse
sentido, talvez seja possivel formular a hipotese segundo a qual os monges do
Monte Silpios, longe de serem outsiders pelo fato de viverem fora do perimetro
urbano, na zona extra muros, e por adotarem um modus vivendi bastante peculiar,
eram parte integrante do cotidiano da cidade, como nos permite concluir Jodo
Crisostomo em Adversus oppugnatores vitae monasticae, um tratado escrito logo
apos seu retorno do Monte Silpios, no qual o autor toma a defesa dos monges que,
tendo por habito se dirigir a Antioquia com o proposito de recrutar novigos,
despertavam com isso a ira dos pais, que ndo hesitavam em repeli-los com
violéncia. Desse ponto de vista, merece seguramente reparo a afirmacdo de
Liebeschuetz (2011: 106) segundo a qual a presenca, na Siria, de monges nos
recintos urbanos fosse um acontecimento excepcional. A despeito desse exemplo,
que denuncia uma relag¢do conflituosa entre os monges e a populagdo urbana, como
bem observa Hunter (1988: 8), nem sempre a visita dos monges a cidade era motivo
de irritacdo ou medo, mas antes de alivio e protecdo, como vemos durante o Levante
das Estatuas, quando os ascetas do Monte Silpios se mobilizam em defesa dos

acusados.
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A intervencdo dos monges em Antioquia acontece num momento de
extrema aflicdo para os antioquenos: o da instalacdo do tribunal presidido por
Cesario e Elébico, os dois emissarios encarregados da investigacdo por Teodosio.
As audiéncias, segundo Libanio (Or. 21.7), tiveram lugar no quartel-general de
Elébico, para onde foram conduzidos os ex-magistrados e os decurides detidos
(Lib., Or. 22.20). O julgamento se dividiu em duas partes, a primeira delas dedicada
aos interrogatorios e a segunda ao anincio das sentencas. A prisdo dos acusados
provocou intenso alvorogo na cidade, atraindo uma multidao que se reuniu diante
do edificio (Lib., Or. 21.8). Como era habitual no Império Romano, as sessdes do
tribunal, a0 menos nos casos mais rumorosos, costumavam atrair uma pletora de
espectadores, incluindo familiares, amigos e vizinhos, que buscavam, por meio de
gritos, vaias e aplausos, interferir na decisdo dos juizes (BRYEN, 2012: 774), de
maneira que a corte de justica era um ambiente saturado de barulho e de movimento.
Com frequéncia, ouve-se falar, nas fontes, de mulheres que se dirigiam aos
tribunais, ndo apenas com o proposito de tributar apoio aos acusados, mas também
de despertar, com suas suplicas, a compaixao dos juizes (BABLITZ, 2007: 123). Em
Antioquia, ¢ um cenario como esse que Libanio (Or. 22.22) e Jodo Crisdéstomo
(Hom. de stat., 13.2-3) nos permitem vislumbrar ao descreverem a aglomeracgao
diante das portas do tribunal. Em desespero, mulheres se lancavam ao chao, rolando
e gritando enquanto eram escoltadas pelos soldados encarregados de manter a
ordem, o que proporcionava um espetaculo, no minimo, deprimente!S. Enfim, a
atmosfera que cercava o julgamento era de profunda comocgao, pois os antioquenos
se mostravam bastante apreensivos quanto ao destino, ndo apenas dos acusados,
mas da propria cidade. Do lado de fora do tribunal, sem se envolver diretamente
com o desespero que tomava de assalto as maes e irmas dos réus, os espectadores
permaneciam calados, clamando em siléncio pela misericordia divina, como nos

informa Jodo Criséstomo (Hom. de stat., 13.1-2):

16 Para mais informagdes sobre o papel das mulheres no Levante das Estatuas, consultar Silva &
Silva (2018).
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Naquele dia, como era pesada a tristeza! Como ¢ brilhante a calma do
presente! Aquele dia foi o dia no qual aquele temivel tribunal se instalou na
cidade e abalou o coragdo de todos, e fez o dia ndo ser melhor do que a noite.
Nao porque os raios de Sol foram extintos, mas porque o desalento e o0 medo
obscureceram seus olhos [...]. Quando a maioria da cidade fugiu devido ao
medo e ao perigo, refugiando-se em lugares secretos, nos desertos e nas grutas,
o terror acossando-os por todos os lados, e as casas estavam vazias de
mulheres, e o forum de homens, e uns dois ou trés apenas apareciam para
andar juntos através do forum, e mesmos esses circulavam como se fossem
automatos, nesse momento eu me dirigi ao tribunal de justica a fim de ver o
resultado desses acontecimentos. E ai, contemplando os remanescentes da
cidade reunidos, eu me maravilhei com o fato de que, embora uma multidao
se encontrasse na porta, havia o mais profundo siléncio, como se ndo houvesse
ninguém ali, todos olhando uns para os outros. Ninguém ousando perguntar
nada ao seu vizinho ou ouvir nada dele, pois cada um olhava seu vizinho como
suspeito, uma vez que muitos, tendo sido arrastados, contra toda expectativa,
do meio do forum, se encontravam agora confinados 14 dentro [...]. Assim,
todos nos voltdvamos os olhos para o céu e estendiamos nossas maos em
siléncio, esperando o auxilio do céu e implorando a Deus que defendesse
aqueles que estavam sendo trazidos a julgamento, que amolecesse o coragdo
dos juizes e que tornasse suas sentengas misericordiosas.

Jodo Cris6stomo, nessa passagem, nos revela toda a aflicio dos habitantes
de Antioquia em virtude da instala¢do do tribunal, uma vez que qualquer um poderia
ser prontamente denunciado e levado a julgamento, o que significava ndo apenas a
morte iminente, ja que, segundo o Direito romano, o crimen maiestatis dava ensejo
a tal penalidade, mas também a possibilidade de o acusado ser submetido a sessdes
de tortura, ndo importando sua categoria social (SANTALUCIA, 1988: 288). Em tal
contexto, o siléncio descrito por Jodo Criséstomo seria uma reagdo mais do que
previsivel por parte daqueles que optaram por permanecer na cidade, temerosos de
se verem de um momento para o outro arrolados no inquérito. Todavia, no relato a
posteriori feito pelo pregador, o siléncio adquire outra fungdo: a de favorecer a
contricdo, o recolhimento e a introspec¢do dos espectadores, que, em face da
calamidade, se veem compelidos a clamar pelo auxilio divino. Segundo Jodo
Crisostomo (Hom. de stat., 13.5), nem as oragdes silentes dos populares nem os
lamentos ruidosos das mulheres foram capazes de demover os juizes da sua inten¢ao
de julgar os acusados com a maxima severidade. Ao término do julgamento, no

aguardo da decisdo final de Teododsio, os prisioneiros foram acorrentados e
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enviados a prisdo, um recinto sem teto contiguo ao bouleuterion, no qual foram
mantidos por varios dias, amontoados e sem espaco suficiente para dormir ou
comer!”. No trajeto até a prisdo, tiveram de atravessar o forum, o epicentro da
cidade, expondo-se assim a visdo de todos, o que tornava a cena ainda mais
dramatica e humilhante, pois muitos dos réus eram pessoas respeitaveis, que ja
haviam ocupado cargos relevantes na administragdo municipal e patrocinado jogos
e festivais (IOH. CHRYS., Hom. de stat., 13.6).

E nesse estado de ansiedade, quando todas as esperangas de cleméncia ja se
encontravam praticamente perdidas, que intervém os ascetas do Monte Silpios,
como narra Jodo Crisostomo (Hom. de stat., 17.3):

Embora estivessem encerrados muitos anos em suas celas, sem o pedido ou o
conselho de ninguém, ao virem uma nuvem pairar sobre a cidade, deixaram
suas cavernas e cabanas ¢ se reuniram de todas as diregdes, como se fossem
muitos anjos descendo do céu [...]. Quando se aproximaram dos magistrados
[i. é, de Cesario e Elébico], falaram com franqueza em favor dos acusados, e
estavam prontos a derramar seu sangue e deitar por terra suas cabecas, de
modo que pudessem resgatar os prisioneiros dos terriveis eventos que os
aguardavam. FEles também declararam que ndo iriam partir até que os juizes
houvessem poupado os habitantes da cidade.

A intervencdo dos monges em favor dos acusados era, na interpretagdo do
pregador, um ato de pura caridade que demonstrava a empatia desses homens para
com os habitantes de Antioquia, pois se encontravam dispostos a sacrificar a propria
vida a fim de evitar a execug@o dos réus. Valendo-se do carisma do qual gozavam
como mimesis dos anjos e fazendo uso da parrhesia, da fala franca e direta, um dos
principais atributos dos filésofos greco-romanos, dos profetas hebreus e dos
apostolos, vao além da mera supplicatio, pois confrontam abertamente Cesario e

El¢bico, de modo a impedi-los de punir quem quer que fosse. Uma situagdo

17 Devido a situagdo precaria na qual se encontravam, os prisioneiros receberam de Elébico
permissdo para ocupar o recinto do bouleuterion, que contava com um teatro coberto e um patio
interno convertido num jardim de inverno, no qual floresciam parreiras, figueiras e outras arvores
frutiferas. Segundo Libanio (Or. 22.31), a transferéncia foi decisiva para a mudanga no humor dos
prisioneiros, que agora ja podiam sorrir, erguer um brinde ou entoar cangdes, estratégias empregadas
com o propo6sito de diminuir a tensdo enquanto esperavam a resposta do imperador acerca do pedido
de perddo recomendado pelos emissarios imperiais.
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semelhante nos ¢ reportada por Teodoreto (Hist. Relig., 13.7), que descreve um
encontro de Maceddnio com os emisséarios imperiais em plena d4gora'®. Na ocasido,
o0 anacoreta os teria exortado a dizer ao imperador que ele era um simples homem,
dotado da mesma natureza daqueles que o haviam ofendido, e que era muito facil
refundir estatuas de bronze, mas seria impossivel devolver a vida aqueles cujos
corpos tivessem sido destruidos. A despeito do teor anedético do relato, destinado
a enaltecer a figura de Macedonio, por quem Teodoreto nutria profunda admiracao,
nao resta diivida que o monge se encontrava entre os que desceram o Monte Silpios
para negociar com Cesario e Elébico, talvez na condi¢do de lider da comitiva. Seja
como for, o importante ¢ compreender como a atuagdo dos monges, segundo o
relato tanto de Jodo Crisdstomo quanto de Teodoreto, revela um dos seus principais
atributos: a philanthropia, ou seja, o cuidado e a aten¢do para com o género humano
que, nesse caso, ¢ representado ndo apenas pelos arrolados no inquérito, mas por
toda a cidade, pois os monges sdo algados a condi¢ao de defensores da pdlis, uma
funcdo que, supunha-se, deveria ser desempenhada pelos filosofos e sofistas
pagaos, como declara Jodo (Hom. de stat., 17.5), ndo sem uma ponta de ironia:

Onde estdo agora aqueles vestidos com roupas surradas, exibindo uma longa
barba e portando um cajado na mao direita, os filésofos do mundo, que sio
mais abjetos em disposicdo que os cdes sob a mesa, e que tudo fazem em
beneficio do seu estdmago? Todos esses homens abandonaram a cidade, todos
fugiram as pressas, e se esconderam em cavernas. Mas apenas eles [i. ¢, os
monges]|, que de fato, por obras, manifestam o amor pela sabedoria,
apareceram sem medo no forum, como se nenhum mal houvesse se apoderado
da cidade. E os habitantes da cidade fugiram para as montanhas e desertos,
mas os cidaddos do deserto correram para a cidade, demonstrando por seus
feitos aquilo que, nos dias anteriores, eu ndo desisti de dizer, que a verdadeira
fornalha ndo sera capaz de causar dano ao homem que vive uma vida virtuosa.
Isso ¢ a filosofia da alma, superior a todas as coisas e a todos os eventos
prosperos ou adversos.

18 O encontro de Maceddnio com Cesario e Elébico é transmitido por Teodoreto em sua Histdria
Eclesiastica (5.19). Segundo Downey (1961: 432), o apelo do monge teria sido dirigido, em
especial, a Elébico, mas, pelo relato de Teodoreto, fica claro que Macedonio estava se dirigindo aos
dois emissarios imperiais e ndo apenas a um deles.
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No trecho acima, Jodo Cris6stomo explora uma vez mais um dos seus
principais temas de reflexdo: a comparacdo entre o filésofo e o monge, assunto
sobre o qual havia discorrido longamente no Adversus oppugnatores. Todavia, o
enfoque do pregador ¢ aqui ligeiramente distinto, pois a énfase ndo recai tanto na
alma virtuosa e desapegada dos monges, mas na sua condi¢ao de lideres e porta-
vozes da cidade, uma atribuicdo que durante séculos coube aos rétores, filosofos e
sofistas, convocados amitde a atuar como porta-vozes ¢ embaixadores da pdlis
junto aos circulos imperiais, como a propria carreira de Libanio demonstra'®. Além
disso, os monges surgiam agora como substitutos dos decurides e dos honorati, ou
seja, dos administradores municipais, que, assim como os filosofos, teriam ido
embora, em lugar de permanecer na cidade e tomar a defesa dos seus habitantes
(IoH. CHRYS., Hom. de stat., 17.5). A despeito de todos os contratempos
provocados pelo Levante das Estatuas, Jodo ndo perde a oportunidade de fustigar
0s pagdos e ao mesmo tempo reafirmar a primazia do cristianismo em Antioquia,
apresentando os monges como individuos que, embora habitando as montanhas,
teriam mais apreco pela polis do que os filosofos e notaveis locais, o que faria deles
defensores da cidade em termos fisicos, ao passo que os martires e santos o seriam
em termos espirituais, assunto do qual tratamos em certa ocasido (SILVA: 2017).
Todavia, como prefiguracao terrena dos santos, os monges atuariam, em vida, como
baluartes de Antioquia, continuando a desempenhar o mesmo papel apds a morte.
Ao realizar o encomio dos monges, o pregador tem por objetivo converté-los em
herois capazes de edificar, com o seu comportamento, toda a cidade, como vemos
no excerto abaixo, no qual antecipa o efeito que o apelo dos monges produziria na
corte de Teodosio:

Isso [i. é, a intervencao dos monges] ira adornar nossa cidade mais do que a
coroa mais brilhante. E o que aconteceu aqui, o imperador ira agora ouvir.
Sim, a grande cidade [i. ¢, Constantinopla] ira ouvir, € o mundo inteiro, que
os monges que habitam em Antioquia sdo homens que demonstraram uma
franqueza apostolica. E quando suas cartas forem lidas na corte, todos os
homens admirardo sua magnanimidade. Todos os homens chamardo nossa

19 Acerca dos vinculos de Libanio com as autoridades imperiais, em especial com Juliano, consultar
Wiemer (2014),
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cidade de bendita e nds nos livraremos de nossa ma reputagdo. E sera
conhecido em todos os lugares que o que aconteceu ndo foi trabalho dos
habitantes da cidade, mas de estrangeiros e de homens corruptos. E que o
testemunho dos monges ¢ uma evidéncia suficiente do carater da cidade. [...]
E esse ndo foi o Gnico resultado que colhemos do julgamento, mas também
uma abundancia de sobriedade e mansiddo. E nossa cidade imediatamente se
converteu num mosteiro (IOH. CHRYS., Hom. de stat., 17.6-8).

De acordo com Jodo Criséstomo, a divulgag¢do da noticia segundo a qual
Antioquia havia sido redimida mediante a intercessdo dos monges seria um
poderoso argumento em favor de uma cidade cujos habitantes eram tidos como
frivolos e inclinados a insoléncia e a rebeldia, como comprovam as duras criticas
de Juliano aos antioquenos no Misopogon, elaborado em resposta as zombarias
dirigidas contra o imperador, que, sentindo-se ofendido, havia tomado a decisao de
instalar-se em Tarso logo ap6s a conclusdo da campanha da Pérsia, na qual veio a
perder a vida®®. Na tentativa de eximir seus compatriotas de qualquer
responsabilidade pelo Levante, Jodo atribui a culpa a estrangeiros e pessoas
dissolutas, ou seja, a individuos estranhos a pdlis, uma vez que seria inconcebivel
que uma cidade capaz de produzir homens t3o virtuosos como eram os monges do
Monte Silpios pudesse cometer tamanha atrocidade contra a autoridade imperial.
Jodo estabelece uma associacgao direta entre Antioquia e os seus ascetas, de maneira
que o ethos da polis poderia ser aquilatado pela t€émpera dos seus anacoretas e
cenobitas, cujo exemplo amplificaria a fama da cidade, neutralizando sua ma
reputacdo. Mais que isso, a atuagdo dos monges teria representado um auténtico
turning point no processo de cristianizagdo, assinalando quem doravante exerceria
a lideranga em Antioquia: ndo os filésofos, sofistas e decurides, mas os monges
que, embora pobres e desvalidos, eram individuos dotados da nobreza dos ledes
(IoH. CHRYS., Hom. de stat., 17.5). Nesse caso, Joao se vale da metafora do ledo
com o propdsito de acentuar as virtudes dos monges, pois, o ledo, na Antiguidade,

era um animal dotado de coragem, destemor e sabedoria, além de ser um simbolo

20 Sobre o contexto de elaboragdo do Misopogon e os argumentos empregados por Juliano para
censurar os habitantes de Antioquia, consultar Silva (2013).
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muito comum da justi¢a. Associado a luz devido & sua cor dourada e a juba
imponente que ostentava, o ledo, supunha-se, nunca fechava os olhos,
permanecendo sempre alerta (BECKER, 2007: 165). Na condi¢do de “ledes” do

Monte Silpios, os monges estariam sempre prontos a socorrer a polis.

5. Consideracgoes finais

Malgrado os argumentos de Jodo Crisdstomo, para quem a intervengdo dos
ascetas do Monte Silpios em favor dos envolvidos no Levante das Estatuas foi
decisiva, na medida em que os emissarios imperiais teriam sido praticamente
compelidos a acatar a vontade dos monges, adiando assim a proclamacdo das
sentengas até que o imperador houvesse se posicionado, sabemos, pelo testemunho
de Libanio (Or. 21.8), que Cesario mostrava-se desde o inicio inclinado a
recomendar a absolvigdo dos réus. De fato, na noite do dia no qual as audiéncias
tiveram inicio, o sofista havia estado com o magister officiorum, que o recebeu de
modo amavel e respeitoso, compartilhando com ele o desejo de que o julgamento
fosse concluido da maneira mais branda possivel e autorizando-o, inclusive, a
visitar os prisioneiros. Por esse motivo, o socorro dispensado pelos monges deve
ser interpretado como mais uma variavel em meio a tantas outras que concorreram
para que o inquérito findasse sem derramamento de sangue. O mesmo raciocinio
pode ser aplicado a embaixada de Flaviano a Teoddsio, assunto que Jodo explora
na Homilia XXI, a Gltima da série sobre o levante, quando se esmera em celebrar o
retorno vitorioso do bispo a sua sé, cumulando-o de elogios, como seria de se
esperar. De qualquer modo, a principal intengdo de Jodo Criséstomo ao narrar a
visita dos monges a Antioquia num momento de extrema afli¢do para a cidade era
difundir a mensagem de que os monges ndo deveriam ser tratados como outsiders,
mas como individuos solidarios a pdlis e, mais que isso, como seus guardides e
protetores, o que, sem duvida, aumentaria o seu prestigio e exigiria demonstracdes
de efusiva gratidao.

Ao contrario da opinido corrente segundo a qual os monges constituiriam

uma ameacga aos antioquenos, em virtude das gestdes que faziam na tentativa de
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atrair para a vida mondstica meninos e rapazes, subtraindo-os assim do convivio
familiar, assunto que deu ensejo a reda¢do do Adversus oppugnatores, conforme
aludimos, os monges seriam pessoas dotadas ndo apenas de sabedoria, como
adeptos que eram da “verdadeira” filosofia (i. é, o cristianismo), mas de uma
surpreendente coragem e de um profundo amor pela cidade e sua gente,
encontrando-se dispostos até mesmo a se sacrificar em beneficio de Antioquia.
Numa conjuntura amplamente desfavoravel, quando os filosofos, sofistas,
decurides e honorati falharam, os monges permaneceram atentos ao destino da
polis, empreendendo uma acdo que, ndo obstante o seu carater excepcional, como
também eram excepcionais as circunstdncias que a requeriam, nos convida a
examinar mais detidamente os vinculos que uniam os ascetas e cenobitas do norte
da Siria as cidades e aldeias. Ainda que os ascetas sirios fossem conhecidos pelo
seu primitivismo e pela aversdo as comodidades da civilizagdo, como assinalam
Voobus (1958: 153), Brock (1973: 11-12) e Patrich (1995: 22), é necessario avaliar
a trajetoria do movimento monastico de modo a captar ndo apenas as suas variantes,
mas também as transformagdes as quais esteve sujeito ao longo do tempo. Quanto
a isso, o que o relato de Jodo Crisdéstomo acerca da intervengdo dos monges no
Levante das Estatuas nos sugere ¢ um nexo estreito entre os anacoretas e cenobitas
do norte da Siria e as populagdes vizinhas, o que d4 margem a deslocamentos de
ambas as partes, pois se os habitantes ndo hesitam em dirigir-se aos monges sempre
que necessario, este ultimos, por sua vez, ndo se encontram, em absoluto, alheios
aquilo que acontece ao seu redor, mostrando-se dispostos a deixar o refugio das

suas celas, coenobia e eremitérios sempre que a situacdo assim o exigisse.
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