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Bar-Bar-Bar-Bar-Bar... Asi es como a los griegos, quinientos, seiscientos
afios antes de Cristo, les sonaban las lenguas de los pueblos del norte a los que no
comprendian. De ese Bar-Bar-Bar-Bar-Bar, terminaron derivando, en una
etimologia helénica preciosa, la palabra Bappapoc (barbaros) en singular,
Bappapot (barbaroi) en plural. Que naturalmente luego pasara al mundo romano,
con el latino “barbarus”, “barbari”. Es ésta una etimologia, como se suele decir,
onomatopéyica. De cémo sonaban las lenguas que no comprendian, terminaron
creando la palabra. Los barbaros no representan un mundo univoco, no son una
realidad monolitica, sino que son, desde el momento en que tenemos noticias
historicas, una amalgama de etiquetas de pueblos. Sobre todo al norte del Mundo
Helénico y que poco a poco van deparando las informaciones que los que
nosotros, los occidentales, llamamos “los fundadores de la Historia”, Herodoto,
Tucidides, etc., terminaron anotando sobre ellos. Asi se construyd “la barbarie”

como elemento de referencia ideoldgica y cultural: los barbaros.

* Este trabajo se incluye dentro del proyecto de investigacion ref. HAR2010-18991, del que soy
investigador principal, financiado por el Ministerio de Economia del Gobierno de Espafia.

* Estas lineas son, en esencia, la transcripcion de la conferencia que pronuncié en la Universidad
Catolica de Buenos Aires en agosto de 2013. Quiero expresar mi mas sincera gratitud a todos los
asistentes, y en particular a los profesores Graciela Gémez de Aso, Lorena Esteller, y Juan Pablo
Alfaro, por su invitacion, acogida y entrafiable recibimiento durante aquellos dias.
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Naturalmente que estos barbaros del origen de nuestra cultura occidental,
desde que tenemos los textos griegos, son pueblos muy diferentes entre si, pero
gue iban compartiendo, en la mentalidad griega, una serie de clichés, de tépicos,
que tenfan que ver con su incapacidad para vivir en comunidad politica, en polis™.
Para un griego clasico, uno de los ejes que definen al barbaro es su incapacidad de
vivir “civilizadamente”. Lo cual significaba articularse politicamente, vivir en una
polis. Hay otros clichés, como por ejemplo, el aspecto fisico: las melenas, las
barbas. La idea segun la cual no podian tener el mismo aspecto que “Nosotros”
(los griegos). Es decir, se construye, a partir de estos ejes, el concepto de
alteridad. “Nosotros” y “Ellos”. Esta alteridad es discriminatoria, segun la cual la
imagen del barbaro es peyorativa. “Nosotros” somos los buenos, y “Ellos”, mas
que malos, son indtiles, incapaces de vivir en comunidad.

Conforme Grecia se fue relacionando con el mundo del Norte, empez6 a
tener mas informaciones y, poco a poco, se fueron abriendo expedientes
informativos, por llamarles asi, en los cuales los barbaros fueron aportando otro
tipo de imagenes. Y empezaron a desarrollarse otros tdpicos, como son la idea de
camaraderia, de comparierismo entre sus miembros. Asi se fue definiendo una
especie de “mochila”, un bagaje, una valija de ideas.

La Republica Romana, sobre todo después de vencer a Anibal en los
ultimos afios del siglo Il a.C., puso pies de manera definitiva en Macedonia y
Grecia. Pero de tal modo que no se trat6 s6lo de una conquista, sino también de
una atraccion cultural®. Las ideas de los griegos inundaron la Reptblica Romana
y, en particular, a su grupo dirigente, la nobilitas. Sobre todo, a través del

estoicismo Yy, en concreto, del estoicismo medio. Es decir, conforme va avanzando

! En la perspectiva aristotélica, quien no vive en una polis es “una bestia 0 un dios”: ARISTOTELES,
Politica, 1.2.14, en la trad. de M. GARCIA VALDES, Aristoteles, Politica, Madrid: Gredos, 1988.

2 Tito Livio se referfa, no sin cierta sorna a las “deliciae Tarentinae” como referencia del lujo y
modas de los griegos del sur de Italia y su influencia en Roma desde comienzos del siglo 11l a.C.
FLORO, 1.13.26-27. Era algo una suerte de antecedente de la fascinacion que Grecia provoca en la
nobilitas republicana del siglo Il a.C., como expresd poéticamente mas tarde HORACIO, Epistolas
2.1.156: “Graecia capta ferum victorem cepit; puede verse el estudio, traduccién e introduccion de
MORALEJO, J. L., Horacio. Satiras. Epistolas. Arte poética, Madrid: Gredos, 2008.
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el tiempo, Grecia aporta a Roma todo un bagaje y en ese bagaje, va la “mochila”
de la que he hablado con todos aquellos ideales sobre los barbaros. Por tanto,
Roma asume, basicamente, lo que Grecia habia inventado también en este terreno,
es decir, todo lo que Grecia ha inventado sobre la imagen de los barbaros.

A medida que el estado romano se fue convirtiendo en un Imperio
territorial, y a partir de Octaviano Augusto, en un Imperio a nivel politico, la
relacion de los romanos con el mundo bérbaro se va a multiplicar
exponencialmente con respecto a la que habia tenido Grecia. Van a tratar con
muchos mas pueblos barbaros. Por lo tanto, se van a dedicar a escribir mas sobre
ellos. Sobre todo a partir de Julio César y luego otros como Técito, Herodiano,
etc., brindan informaciones cada vez mas cuantiosas, y van pergefiando,
definiendo, matizando, aquella imagen griega sobre los barbaros, pero que en
esencia, no nos engafiemos, viene a ser mutatis mutandis, la herencia de aquélla.
La idea segun la cual “Nosotros”, o sea Roma, somos aquello que los griegos
habian llamado 6mphalos, el ombligo, el centro del mundo, la civilizacion, y
venimos a conquistar y a civilizar a los barbaros.

Vale agregar que, algunos romanos, ya habian empezado a pensar que
podia utilizarse la idea de la barbarie para criticar a su propia sociedad, verbi
gratia, Cornelio Té&cito. T4cito, acaso el mas grande de los historiadores romanos,
escribe el tratado de la Germania, el cual versa sobre los barbaros, en cierto modo
para informar a la nobilitas imperial sobre los germanos, y también para criticar a
su propia sociedad. Escribio esta obra para que circulara entre la intelectualidad
romana de su tiempo (Gltimos afios del siglo 1), provocando en el lector la
reflexion acerca de la siguiente cuestion: si incluso los barbaros, melenudos,
malolientes, que visten pieles y no saben vivir en ciudad, son leales a sus jefes y
se ayudan entre si, ¢qué estamos haciendo nosotros? Téacito bebia de los topicos
de la tradicién grecorromana sobre los barbaros; por otro lado, toda vez que no era
un suicida, sino un politico de cierto recorrido, no podia escribir lo que realmente
sospechamos que queria decir. Algunos especialistas en Tacito, piensan que tenia

ideales anti-autocraticos, anti-monarquicos. Representa una de las primeras veces
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en la que se va utilizar a los barbaros para construir un discurso critico, casi
satirico, contra la propia sociedad romana de su época®. VVeremos cémo, a partir
de aqui, los barbaros se empezaron a integrar en otro tipo de discurso, como lo fue
la gran novedad del mundo antiguo tardio: la Historia Cristiana.

El cristianismo en el mundo romano no era un movimiento univoco. Es
decir, habia distintas interpretaciones del mensaje de Jesus, de las Cartas de Pablo
y de otro tipo de textos exegéticos. Dentro de una idea general del mensaje de
Jesus, las grandes escuelas de pensamiento tenian matizaciones sobre tal o cual
aspecto, disciplinares, de tipo social, de tipo organizativo. Las grandes ciudades
del Imperio Romano, Cartago y Roma en Occidente y, sobre todo, las de Oriente,
Alejandria, Antioquia, Efeso, Tesalonica, tenian potentisimos intelectuales que
fueron elaborando tradiciones locales. Tradiciones escritas locales. De modo que,
sobre todo en las provincias orientales, el cristianismo fue desarrollandose en
comunidades importantes. Ya no solamente desde el punto de vista religioso,
intelectual, sino también desde el punto de vista de su organizacién, de su
influencia en las grandes ciudades del Imperio que no eran las de Occidente, sino
las de Oriente.

No extrafia, pues, que determinados emperadores hayan empezado a tener
la necesidad llevar adelante lo que en Historia Antigua se denominan “las
persecuciones”, con independencia de conflictos y ejecuciones concretas de
cristianos en época de Nerdn, Domiciano, o Trajano, como en este Gltimo caso
muestra el epistolario de Plinio el Joven. Me refiero méas bien a las de los
emperadores Decio y Valeriano, a mediados del siglo Ill, y sobre todo a la
iniciada por Diocleciano en febrero de 303 y continuada por algunos de sus
collegae en la Tetrarquia, y en particular, mas tarde, por Maximino Daya, en los
primeros afios del siglo IV. El 23 de Febrero del 303, de las cancillerias imperiales

de Nicomedia, sali6 el primero de varios edictos imperiales de persecucién contra

* Sobre las distintas interpretaciones en torno a Técito creo que ha de partirse del clasico SYME, R.,
Tacitus, Oxford: Clarendon Press, 1958, y en particular ha de verse POSADAS, J. L., Cornelio
Tacito: Germania, Cuenca: Alderaban, 2011.
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los cristianos. Seria difundido a partir del dia siguiente en las provincias del
imperio, tardando a veces semanas 0 meses en ser aplicado en funcion de la
distancia de las provincias. Empezaba asi la “gran persecucion” que iba a durar
varios afios. Como podemos ver, a excepcion de ciertos conatos de hostilidad en
los siglos 1 y II, hay un periodo relativamente amplio en el tiempo sin
persecuciones generales; es decir, con un edicto de persecucion para todo el
Imperio, las cuales empiezan con Decio y Valeriano y se profundizan con la
Tetrarquia.

Llegamos al tema de la Historia sobre el cual, segun ciertos “cliometras”,
mas se ha escrito académicamente: Constantino. Y no es ilégico que asi sea, pues
es ésta una época “axial”. Es un cambio sin el cual no puede entenderse lo que
vino a posteriori, ya sea la Edad Media, el Renacimiento, la llustracion. Pues nos
encontramos aqui con el paso, de los cristianos y sus dirigentes, de perseguidos a
estar en una posicion de influencia en el mundo romano. Pues si bien Constantino
no declara oficial el cristianismo, pone a los cristianos en una posicion de
privilegio, ya que no sélo les otorga la tolerancia, sino que él mismo convoca
Concilios y se rodea de obispos, como Osio de Cordoba, Eusebio de Nicomedia,
Eusebio de Cesarea. La declaracion oficial llegd con el emperador hispano
Teodosio a fines del siglo 1V con el Edicto de Tesalénica®. Pero en términos
historicos, el cambio importante, el cambio sustancial, se da con Constantino.

Llegados a este punto, intentaré explicar cbmo éstos dos mundos, barbaros
y cristianos, se fueron entrelazando en la época final del mundo romano.

Otro cambio importante que surgié en esta época, junto a la apuesta de
Constantino por el cristianismo, es la Historia Cristiana. Es decir, la Historia, que
para nosotros los occidentales es un invento de los griegos, con los clichés antes
mencionados, ha pasado a Roma en historiadores como Livio, Tacito, etc. A la

sombra de los cambios histdricos de la época Constantiniana, surge la Historia

* CTh. 16.1.2, ed. MOMMSEN, Th., MEYER, P., Berlin, 1905. Sobre el contexto politico y religioso
del edicto, EsCrRIBANO, M2, V., “El Edicto de Tesaldnica (C.Th. XV1,1,2.380) y Teodosio: norma
antiarriana y declaracion programética’, Cassiodorus. Rivista di studi sulla Tarda Antichita 5,
1999, 35-65.
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Cristiana. Hasta comienzos del siglo 1V, los cristianos se defendian por medio de
la Apologética: Minucio Félix, Tertuliano, Origenes, etc. La expresion de

Tertuliano “no somos considerados romanos™>®

, 85 muy importante histéricamente.
Los cristianos son romanos. No es un conflicto de identidades “nacionales”, sino
religioso. El universalismo y providencialismo cristiano no se amalgamaba con
los dioses tradicionales de Roma. A partir de Constantino, se encuentran en otra
posicion. Tanto como para construir la Historia Cristiana.

La Historia Cristiana representa una simbiosis entre la tradicion helénica y
romana con el cristianismo. Basicamente, el cristianismo aporta aqui dos ideas
fundamentales: providencialismo y la teleologia. Los principales inventores de
esta disciplina fueron Eusebio de Cesarea y Lactancio. De mortibus persecutorum,
del segundo, es una mixtura entre apologia e historia cristiana, donde narra las
muertes de los emperadores que habian perseguido a los cristianos. Eusebio de
Cesarea, aparte de su Vida de Constantino, nos interesa por su Historia
Eclesiéstica que editd en varios tramos. Ellos son los pilares de la Historia
Cristiana, que va a seguir Jeronimo, Orosio, Agustin, y que supera,
cronologicamente, al Imperio romano. Pues, mientras el Imperio romano de
Occidente desaparece en el siglo V, la historiografia cristiana pervive como
sistema narrativo durante siglos.

Por lo tanto, la historia cristiana, de matriz propiamente organizativa,
eclesiastica, asume la tradicion griega y romana, pero empieza a explicar las
cuestiones desde un punto de vista particular. Porque el cristianismo, a esta altura
ya se ha constituido en un elemento de hegemonia, en el sentido propio del
término helénico®. Es hegeménico: insufla ideologia y proyecta una imagen, un
discurso explicativo del pasado. Y en este punto, va a tener que enfrentar el tema

de “los barbaros”. Y debia ser asi porque, si tomamos en consideracion la historia

® Apol. 24.9, trad. CASTILLO GARCIA, C., Tertuliano. Apologético. A los gentiles, Madrid: Gredos,
2001. Sobre Tertuliano y sus argumentos solicitando la tolerancia religiosa, ha de verse MARCOS,
M., ‘La idea de libertad religiosa en el Imperio romano’, ‘llu. Revista de Ciencias de las
Religiones 18, 2007, 61-81.

® Una brevisima pero aguda sintesis de estos problemas en DRAKE, H.A., ‘Lambs into Lions:
explaining early Christian intolerance’, Past & Present 153, 1996, 3-36.
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de los dos ultimos siglos del Imperio romano, fue en esta etapa, en los siglos 1V-
V, en la que los romanos mas tuvieron que relacionarse con éstos.

Al norte de la desembocadura del Danubio, la gran amalgama de los godos
estaba instalada probablemente desde el siglo I11. Avanzado el siglo IV acusaron
la amenaza de los hunos. Estos, otra agrupacion todavia mas heterogénea de
pueblos de muy distinta indole, pero con un nucleo en su mayoria de procedencia
asiatica, esteparia, presionaron hacia el sur, al punto que ciertas fracciones de los
godos se vieron en la necesidad de entrar en el Imperio. Se produjo un pacto con
el emperador Valente, que gobernaba las provincias orientales, para pasar el gran
rio. En dicho contexto, la aristocracia goda se convirtié al cristianismo, en
concreto a su variante arriana, que era la que profesaba el propio Valente’. Habré
que esperar a Recaredo en Hispania para ver convertidos a los godos al
catolicismo. Lo cierto es que grupos de godos, liderados por los tervingios de
Fritigerno, cruzaron el Danubio en 376, penetrando en el Imperium. La politica de
los gobernadores locales y la estrategia romana no colmaron, mas bien al
contrario, las aspiraciones de Fritigerno. La batalla de Adriandpolis, Tracia, en
agosto de 378, fue el punto de inflexion de la presencia goda dentro del Imperio.
Esta batalla fue determinante porque la parte oriental del Imperio perdid
practicamente dos tercios de la totalidad de su ejército. Se abria una larga etapa de
dispersion goda dentro del mundo romano.

Mas hacia Occidente, otros pueblos barbaros, tales como suevos, vandalos,
alanos, burgundios, fueron evolucionando hacia una apuesta decidida por la
entrada en el Imperio. A comienzos del siglo V, en la ultima noche del afio 406,
cruzaron el Rin helado e ingresaron en el Imperio®. Precisamente en este

momento, a comienzos del siglo V, la historiografia romana se encontraba en

" HEATHER, P., ‘The Crossing of the Danube and the Gothic Conversion’, Greek. Roman and
Byzantine Studies 27.3, 1986, 289-318.

® La discusion reciente sobre la problematica de estas entradas de pueblos puede seguirse en el
volumen 2.1., del afio 2009, de la revista Journal of Late Antiquity, con varias colaboraciones al
respecto.
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plena ebullicion, y por tanto, vale preguntarnos ;como la Historia hegemonica del
final del mundo romano y después, se enfrenta al problema de los barbaros?

Las primeras referencias son de tipo apocaliptico. En particular en
Occidente, donde habia una especie de boom por la veneracion del libro del
Apocalipsis dentro de la intelectualidad cristiana, como por ejemplo Hidacio,
cronista cristiano del siglo V, entre otros. Casaba muy bien la idea del final del
mundo con la entrada de los barbaros. Por esta razdn, en un principio, la imagen
que se teje de la barbarie se fundamenta en la idea de “invasion”, con verbos
constantes en los textos como que inciden en la idea de violencia y destruccion.
Jeronimo, que escribia desde Belén, en el otro lado del Mediterraneo, pero que
estaba muy bien informado sobre los sucesos que acontecian en Occidente, anoto:
“la luz més brillante del mundo se ha extinguido™®. Jerénimo estaba muy bien
informado. Habia dejado amigos en Roma, que en buena medida conocemos
gracias a sus cartas. Y en sus obras encontramos varias referencias al saqueo de
Roma por Alarico en Agosto del 410. Puede ser una buena muestra, hiperbolica
eso si, del shock: el sentimiento de la vulnerabilidad de la potencia en su propio
corazon.

Mas alla de las implicaciones materiales del asunto, lo cierto es que como
punto de inflexion ideoldgico, el saqueo de Roma multiplicé las ideas
apocalipticas, el fatalismo sobre el final del mundo, integrando el tema de los
barbaros como una referencia clave en dicho esquema. Poco a poco, hubo autores
que empezaron a comprender que la instalacion de los barbaros no tenia vuelta
atras. En particular, Agustin y Orosio. Cuando los partidarios de los cultos
tradicionales, en particular los miembros de grupos aristdcratas senatoriales,
miembros de grandes familias, plantearon un combate ideoldgico con la
intelectualidad cristiana, deslizaron que el saqueo del 410 habia acontecido por

abandonar la pax deorum, la pietas, la veneracion a los dioses tradicionales y por

% Hier. Comm. in Hiezech. Libri X1V, praef., ed. GLORIE, F. (ed.): CCSL 75. Turnhout: Brepols,
1964
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abrazar al cristianismo. Fue entonces cuando Agustin escribio la Ciudad de
Dios®.

Sélo con leer el prefacio de esta obra, uno se hace idea de hasta qué punto
Agustin era consciente de la nueva realidad. Los barbaros estaban alli para
quedarse. Y es éste uno de los momentos en los que se atisba el cambio del
tratamiento sobre los barbaros en la historiografia romana, que ya era una
historiografia mayoritariamente cristiana. Ya no se nos habla tanto de los clichés,
de las melenas, de las pieles, de los tépicos de la tradicion. Dice Agustin al
comenzar la Ciudad de Dios que los barbaros han destruido, pero también han
respetado a muchos de los que estaban alli “por respeto a Cristo” (propter
Christum)™. El argumento segun el cual, en tanto los godos fueran cristianos
(aunque arrianos) y durante el sdqueo de Roma hubieran respetado lugares de
culto como la iglesia de San Pedro, el cristianismo podia ser un puente entre los
barbaros y la Romanidad aparece, bajo mi punto de vista, con toda claridad en el
prefacio de la Ciudad de Dios.

Por otra parte, Orosio, que era hispano de la zona de Gallaecia®?, escribi6
bajo ese mismo tono de la Ciudad de Dios, sus Historiae adversus Paganos. De
hecho, Orosio fue discipulo de Agustin, y viajo a Palestina a conocer a Jeronimo.
Es decir, un intento de refutacion a través de la historia del mundo romano contra
las tesis paganas sobre la caida de Roma y una demostracion de que es el
cristianismo el que ha triunfado. A pesar de que el titulo puede dar la impresion de
un texto muy hostil, radical, en el libro septimo, da a entender varias veces que los
barbaros no habian venido a destruir Roma. Acaso el pasaje mas ilustrativo sea el
gue recoge una anécdota personal de Orosio, quien en su estancia en Palestina
habia oido un relato a alguien del servicio imperial, que habia estado en Narbona
en la época en la que la corte goda se asent6 brevemente alli. La version recogida

por aquel personaje y que llegd hasta Orosio era que aquél habia frecuentado a

10 cAMERON, A., The Last Pagans of Rome, Oxford: Oxford University Press, 2011.

1 AgusTiN, Ciudad de Dios, 1.1.

12 Sobre los datos biogréficos de Orosio es fundamental VILELLA, J., ‘Biografia critica de Orosio’,
Jahrbuch fiir Antike und Christentum 43, 2000, 94-121.
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Ataulfo, el cual, segun su relato, solia insistir en que al principio quiso que todo el
Imperio romano fuera de los godos, pero que se convencié de que lo mas
conveniente era impulsar al propio Imperio precisamente con la fuerza de los
godos. Naturalmente hay mucho de retérica en este pasaje, que en todo caso
ilustra bien el proceso intelectual de estos autores que trataron de incardinar a los
barbaros como algo asumible en el devenir histérico romano™®. Esto suponia ir un
paso mas alla. Profundizar ideoldgicamente en la simbiosis entre la historiografia
cristiana, eclesiastica, y el uso de la cuestion de los barbaros. A partir de Agustin
y de Orosio, basicamente, en el discurso histérico, el tema de los barbaros se
analiza, no s6lo desde una perspectiva de “la barbarie”, sino desde las
posibilidades que se abrian de incardinar la nueva realidad, esto es, la instalacion
de los barbaros, en la historia cristiana.

No se entiende, pues, la historia europea altomedieval, sin tomar en
consideracién estas cuestiones. En el futuro, el mundo de Gregorio de Tours a
finales del siglo VI en los espacios merovingios, o de Isidoro en la Hispania
visigoda del siglo VII, o de Beda el VVenerable en los reinos anglosajones del siglo
VIII, o de Paulo Diacono en la Italia de los longobardos, ird asistiendo a la
construccion de nuevas historiae pero partiendo de estas ideas generadas en los
siglos IV y V. ;Como perduraron, pues, Orosio y Agustin?

El horizonte geopolitico posterior fue la desmembracion del Imperio
romano Occidente. Fue un proceso paulatino, visible a distintos ritmos durante el
siglo V, que provocO posiciones, actitudes, negociaciones, por parte de la
aristocracia romana y los regna barbaros**. El desmembramiento politico de
Roma es como la epidermis de un proceso mucho mas complejo. Como indicaba
a comienzos del siglo XX J.B. Bury con ironia, para 476 apenas podia haber algo
que pudiera caer™. Y tenia parte de razon. A esa fecha, lo que controlaba el

muchacho Rémulo Augustulo, eran solamente unas partes pequefias de Italia, y la

13 ORosI0, Historiae Adversus Paganos, 7.43.4-6, ed. ARNAUD-LINDET, M.-P: Histoires: (contre
les paiens), 3, Livre 7, Paris, 1993.

1 Vid. CASTELLANOS, S., En el final de Roma (ca. 455-480), Madrid: Marcial Pons, 2013.

> BuRry, J.B., History of the Later Roman Empire, London: Macmillan & Co., Ltd., 1923, 408.
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zona de Arlés al sur de la Galia. A lo largo del siglo V, se habia ido
desmembrando el Imperio, empezando por Britania, que fue evacuada en época
de Honorio. Luego la zona de la Galia al norte del Loira, poco a poco toda
Hispania salvo la Tarraconense, el Africa romana ocupada por los vandalos desde
el 429, el corredor del Rodano en favor de los burgundios... Esta era, grosso
modo, la realidad politica y militar.

El discurso narrativo histérico que se fue elaborando en este momento
fragud en Historiae, como en el caso de Orosio, pero en los siguientes afios se
concretd especialmente en crénicas. Hidacio, el cronista anénimo del 452,
Prospero de Aquitania, que era colaborador de Ledn Magno y que estaba muy
bien informado de todo lo que habia pasado en Italia, dan una imagen de un
mundo en crisis. Hidacio, a mediados del siglo V, en su prefacio, subraya la idea
de que las fronteras del Imperio estan en desarticulacion®®. Cuando encontremos
ya, después de la desaparicion de Roma como Imperio en Occidente, nuevas
Historiae, seran textos escritos en tiempo politico “barbaro”.

Para entonces, en los siglos VI, VII, VIII, el tema de los béarbaros ya esta
absolutamente subsumido dentro de la historia politica de los regna. Gregorio de
Tours apenas se plantea siquiera la dicotomia entre romanos y béarbaros. Es el
catolicismo, asi como la idea del buen o el mal soberano, la preocupacién sobre la
que teje su obra historica. La conversion de Clodoveo al catolicismo era asi una
especie de basamento para sus Historiae. Politicamente, aquel proceso, entre
finales del siglo V' y comienzos del VI, habia sido una via pactista con los obispos
catélicos de la Galia, por medio de la cual el rey franco entregé capacidad de
maniobra patrimonial y religiosa. Algo similar har4 Recaredo a finales del siglo
VI en Hispania, asunto que podemos seguir sobre la base de leyes que han llegado
hasta nosotros y su cristalizacion aulica en el Il Concilio de Toledo, pero que
presenta grietas sobre la versidn de las Historiae visigodas en las que no puedo

entrar ahora. En algunos de los regna post-romanos fueron diluyéndose esas

' HypAT. Chron. praef. 6, ed. R. W. BURGESS, The Chronicle of Hydatius and the Consularia
Constantinopolitana, Oxford: Clarendon Press, 1993.
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barreras con las que hemos empezado esta exposicion, en favor de la construccion
de una idea politica. La simbiosis entre la romanidad y barbaros de acuerdo a cada
espacio politico (visigodos, francos, ostrogodos, anglos y sajones, ostrogodos...)
funcionaréd en no pocas ocasiones de acuerdo con la hegemonia episcopal. Tales
vectores forman la base de la construccion de las Historiae occidentales que

suelen ser conocidas como altomedievales. Muchas gracias.
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